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Introduccién

El presente trabajo busca explicar que las manifestaciones populares tanto de
corte cultural como de corte politico, no pueden ser entendidas de manera separada
por lo menos en el caso del poblado de Las Huertas en el municipio mexiquense de
Jilotepec. Con esto se pretende decir que las fiestas de los santos u otras tradiciones
como el carnaval, no son solamente producciones folcléricas que definen la identidad
del poblado, sino que, a lo largo de su historia, también han estado fuertemente
relacionadas con las practicas politicas de los grupos campesinos. Ello da para
repensar a los grupos subalternos no como actores pasivos, sino todo lo contrario,

actores completamente organizados, activos y en cierto punto autbnomos.

Hasta hace algun tiempo, el estudio de las manifestaciones culturales emanadas
de la religion popular practicada en los pueblos de México, era razon para pensar
exclusivamente en posturas folcloristas. Pocos son los tedricos que comenzaron a
allanar el camino para el estudio de las culturas populares en perspectiva histérica.
De los mas sobresalientes se puede mencionar a Eric Hobsbawm quien propone una
revision histdrica de las tradiciones, lo cual puede revelar que no siempre son tan
antiguas como se puede creer. Otro importante historiador con valiosos aportes es
E.P. Thompson que aborda las formas en que los grupos subalternos han usado
siglos atrds sus expresiones culturales como el charivari, para reprobar y enjuiciar

transgresiones segun las normas establecidas por el colectivo social.

Algo importante que se debe sefialar, es que se ha podido llegar a ese tipo de
analisis histdrico, con ayuda de otras disciplinas como la sociologia y la antropologia.
De esa manera, investigadores como James Scott han podido determinar los usos
gue los grupos subalternos o campesinos han dado al carnaval, siendo una manera
institucionalizada de arremeter de forma permitida y segura contra la clase dominante.
Eso resulta interesante porque contribuye a repensar a los grupos subalternos de una
manera ya propuesta por Ranajit Guha desde la guardia de los estudios
poscoloniales, quien afirma que son verdaderos actores activos que mantienen la

resistencia de manera organizada y pensada.



Realizar un estudio basado en esas propuestas tedricas para México, se
considera de mayor aprovechamiento si se toma una escala pequefia. En la
historiografia mexicana ya existen propuestas que utilizan escalas reducidas para los
estudios regionales. Sin embargo, son muy pocos los trabajos de corte histérico que
se han realizado en esa perspectiva sobre la region de Jilotepec y mas escasos aun,
los que se avocan a la cultura popular en el siglo XX. Posiblemente ello tenga que ver
con las visiones centralistas del oficio de historiar que en algin momento sefial6 Luis
Gonzélez, por lo que se pronunciaba en favor de los estudios enfocados en lo que
sucedia fuera de la capital del pais. Y es que una mirada a los acontecimientos
pueblerinos, permite conocer los efectos de diferentes procesos que se dan desde un
contexto mas amplio o incluso, ante ello, conocer casos excepcionales como sugiere
Calo Ginzburg (Burke, 2014: 63). También el historiador italiano Giovanni Levi (2004:
65-66) se pronuncio al respecto considerando la pequefia escala como un modo de
captar el funcionamiento real de mecanismos que a nivel macro dejan demasiado sin
explicar. En ello radica la importancia de un estudio como el que aqui se presenta,
gue ademas de abarcar informacién del pueblo, se ofrecen también datos sobre las
fortalezas y debilidades de los procesos de la reforma agraria y de la respuesta de

Iglesia mexicana ante ello para el caso de Las Huertas.

Sobre Jilotepec y sus pueblos, lo que se ha trabajado respecto a las
manifestaciones populares de los grupos subalternos o campesinos, se debe a las
aportaciones completamente antropolégicas. La intencién no es demeritar el trabajo
de los estudiosos de esa disciplina, pero si hacer énfasis en la necesidad de extender
el trabajo multidisciplinario y ampliar el conocimiento por lo menos desde el campo
histérico. Concretamente se puede citar el caso del carnaval Xhita que tiene vigencia
en 12 comunidades o pueblos del municipio de Jilotepec y normalmente se habla de
ello como patrimonio local del municipio. Los elementos que suelen considerarse
sobre el carnaval Xhita giran en torno a los simbolismos, la indumentaria, el ritual y
recientemente, Rosa Brambila Paz ha considerado las condiciones sociales de los
pueblos que mantienen esa tradicion. Evidentemente son grandes aportaciones

enfocadas al presente, manejando hipotéticamente la construccién histérica de la



tradicién, remitiéndola exclusivamente al pasado prehispanico y colonial de la
sociedad otomi de la region.

Ante esas perspectivas, tiene cabida la pertinencia de realizar un estudio con
enfoque histérico para complementar los valiosos aportes hechos por los
antropdlogos y lograr un mayor entendimiento de las manifestaciones de ese tipo,
pues falta analizar su relacién con otros procesos histéricos por los que ha atravesado
el pais y que, evidentemente tuvieron repercusion en el territorio de Jilotepec. En ese
sentido, el objetivo consiste en comprender como se llevaron a cabo las fiestas
religiosas en Las Huertas, en relacion con diferentes procesos socio-politicos
mediante relaciones de poder, entre los distintos actores asociados a alguna
institucion o actores asociados a otro tipo de organizaciones. A partir de ello,
profundizar en los usos sociales de las fiestas del pueblo durante los afios de 1930 a
1970. Ese proposito implica identificar las condiciones sociales, econémicas y
culturales en Las Huertas en ese periodo de 40 afios, con el fin de comprender como
se organizaban en el ambito religioso y politico. Con ese analisis de actores, se busca
comprender también el papel de la Iglesia Mexicana como institucion ante las
problematicas socio-politicas en Las Huertas y cdmo impacté en el desarrollo de las
fiestas religiosas. De esa manera, se torna necesario plantear una serie de
interrogantes, las cuales dan la direccién al trabajo. El contenido de esta investigacion
responde a una pregunta central: ¢De qué manera impactaron diferentes procesos
politicos, sociales y religiosos en la poblacién de Las Huertas para definir sus

relaciones sociales ante el Estado, Iglesia y poblados vecinos entre 1930 y 19707

Los procesos politicos de relevancia en Las Huertas durante el periodo propuesto
conllevan al reparto agrario, lo que implica las condiciones econémicas de la gente,
aspectos sobre su formacién educativa y disponibilidad de espacios publicos y desde
luego su religiosidad basada en un catolicismo popular. Sobre lo religioso, los
procesos referidos tienen que ver con las acciones que la Iglesia implementé para

resistir ante el Estado por la inconformidad con los gobiernos posrevolucionarios.

La materia prima con la que se realiz6 el presente estudio, proviene de variadas
fuentes documentales de distinta procedencia. Se parti6 analizando las actas de la

mayordomia, en su mayoria las décadas de los afios cincuenta y sesenta. Eso



permitié hacer un reconocimiento de los actores que participaban en la organizacién
de las fiestas religiosas del pueblo. Lo rico de estas fuentes que no se han trabajado
antes, fueron los indicios que contienen sobre conflictos entre actores locales con los
habitantes del pueblo vecino de Xhixhata y de las instituciones religiosas, ademas del
sistema de cargos, como la Asociacion Guadalupana del Barrio de Las Huertas
(AGBH) y la Accion Catdlica Mexicana (ACM). De esas instituciones también se
encontraron listados lo cual permitié hacer cruces con las listas de mayordomos,
facilitando asi reconocer como interactuaban los actores entre diferentes

instituciones.

El contar con informacion de un 6rgano como la ACM, implicé la consulta del
Archivo Histérico de la Accién Catdlica Mexicana, resguardado en la Biblioteca
Francisco Xavier Clavigero de la Universidad Iberoamericana, donde se pudo extraer
informacion atil para contextualizar la ACM ideolégicamente a nivel nacional. En el
acervo de la Universidad Iberoamericana no se pudo localizar informacién sobre Las
Huertas, lo cual dej6 la opcién de explorar el Archivo Parroquial de Jilotepec, donde
se encontré documentacion dispersa, pero util para reconstruir parte de la historia de

la ACM en el municipio y las funciones de la institucion.

Sin embargo, tras la revisibn de documentos en los anteriores acervos, se
respondian algunas preguntas, pero simultAineamente surgian otras nuevas. Para dar
solucion y cubrir esos huecos, se trabajé con historia oral, para lo cual fueron
fundamentales las listas tanto del sistema de cargos como de la ACM para localizar
a adultos mayores que fueron testigos de los hechos ocurridos en parte del periodo
de estudio. Con ello se localiz6 a Saturnino Arce quien estuvo involucrado en la
mayoria de las instituciones tanto civiles, como religiosas, pues fue encargado de las
fiestas, mayordomo, delegado civil de Las Huertas y miembro de la ACM, por lo que
se consideré como un informante valioso ademas de que tiene un escrito de memorias
gue remiten a la fundacién de la poblacién y otros acontecimientos histéricos. Un dato
importante fue sobre la rivalidad entre Las Huertas con Xhixhata, pues comenté que

ella tiene su origen en los tiempos del reparto de tierras.

Otros informantes fueron Sabino Gregorio y su esposa Sofia Cruz, debido a que

Sabino fue mayordomo y su esposa Sofia fue socia de la ACM. Ademas de ello fue
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hija de la duefia del terreno donde se edifico la capilla de Las Huertas durante los
afios sesenta; también fue sobrina de Celedonio Santiago, uno de los actores
influyentes durante el periodo de estudio. También se consideraron los informes del
hermano de Sofia, Juan Cruz quién ofrecié6 un dato muy importante al asociar la
tradicién Xhita con una mofa hacia los terratenientes de Jilotepec, lo cual da cabida a
pensar en las tradiciones inventadas propuestas por Hobsbawm. En esos mismos
andares, Ezequiel Hernandez informé acerca del origen del arco simbélico conocido
como “frontera” que se introdujo en la tradicion Xhita en 1935. Por otro lado, Sotero
Hernandez y su esposa Felipa Jiménez también fueron informantes, debido a que
fueron socios de la ACM, y en el caso de Felipa, aun conservaba algunos de los
impresos que distribuy6 la institucion en el pueblo. Su esposo Sotero ademas de
haber sido socio de la ACM, también fue de los pocos escribanos que redactaban las

actas de la mayordomia.

Como se menciond, Saturnino Arce otorgé la pista para relacionar el reparto de
tierras con los conflictos entre Las Huertas y Xhixhata, que se trasladaron a la vida
cotidiana y a las fiestas religiosas. Ante eso se trabajé con un informante de cada
pueblo, siendo Andrés Arce de Las Huertas y Genaro de JeslUs de Xhixhata. En
ambos casos, fueron actores muy activos en el asunto agrario; el propdsito de
entrevistar a un informante de Xhixhata fue el de conocer un poco sobre la postura
gue se tenia en esa poblacién y contrastarla con la de Las Huertas. Para fortalecer el
tema del reparto de tierras, se consultaron las actas del comisariado ejidal de Las
Huertas-Xhixhata, del que se extrajo valiosa informacion de los conflictos con los
terratenientes, a quienes se les expropio la tierra para formar los ejidos, asi como de
los problemas de Las Huertas con Xhixhata. La consulta de documentos de Las
Huertas - Xhixhata en el Registro Agrario Nacional, también fue muy productiva,
debido a que resguardan un expediente muy nutrido, lo que permiti6 conocer mas
detalles del largo proceso de dotacién de tierras y como fue la relacion entre los

campesinos con el Estado.

No obstante, se defini6 la zona de estudio por diferentes razones; en primer lugar,
cada pueblo tiene su mayordomia y después de buscar documentos en cuatro

pueblos, solo Las Huertas conservaba gran parte de ellos. En segundo lugar, se
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establecid definitivamente Las Huertas como zona de estudio debido a que cada
poblado que conserva la tradicién Xhita se considera independiente respecto al resto
y cada mayordomia ejerce funciones de distinta manera. En ese sentido se fueron
delimitando las caracteristicas y el rumbo que seguiria la investigacion, es decir, se
detect6 abundante documentacion acerca del proceso agrario que sorteo el pueblo
de Las Huertas desde los afios treinta hasta finales de los afios sesenta.

Es importante tomar considerar a Ranajit Guha (1999:178) para analizar los
discursos contenidos en los documentos, los cuales contienen indicios que pueden
revelar del autor o los autores, una serie de detalles como su, aprobacion o
desaprobacion hacia determinadas actividades, sus ansiedades o sus miedos. Ese
conjunto de elementos es Util para evidenciar en los discursos de las fuentes, los
objetivos de los actores que estan detras de ellas, los cuales tuvieron un origen en

Sus prejuicios 0 sus posturas partidarias respecto a alguna faccion.

Para poder realizar esta parte en el analisis de los procesos que ocurrieron en Las
Huertas, se consider6 a una mirada mas amplia y se tomd en cuenta la relacién con
otros procesos a escala mayor. En ese sentido William B. Taylor es fundamental, pues
tiene una interesante postura acerca de los estudios locales, los cuales, desde su
perspectiva, no deben de estar aislados de los grandes procesos de la historia
(Taylor,2003:9-23). Para ello, hace evidente la apertura a las nuevas tendencias de
muchos historiadores hacia los estudios locales con periodos cortos Yy critica que, al
estudiar un area geogréafica manejable, se puedan analizar las elaciones de tiempo y
lugar. Para ilustralo, el autor cita el ejemplo de la relacion de los pueblos de indios y
las haciendas antes de la independencia, donde seria dificil poner a prueba las
grandes hipoétesis sobre la dominaciéon de las haciendas. Varias pueden ser las
razones de esa limitacion en los estudios de corto alcance geogréfico, por ejemplo, si
carecen de una hipétesis especifica sobre el proceso histérico, si solo se reducen a
un grupo local o institucion, o simplemente si la evidencia escrita no es
suficientemente abundante para documentar el cambio o continuidad durante un
periodo largo o importante, e incluso, si se lleva a cabo de una manera que haga
imposible la comparacion con otros lugares. Taylor es un autor que dialoga con E.P.

Thompson, y cita lo siguiente: “En cualquier sociedad no podemos entender las partes
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a menos que entendamos su funcion y los papeles que juegan en relacién con el todo”
(Taylor,2003: 9-23). Esta postura de Thompson le sirve a Taylor para afirmar que los
retos para la historia social y los estudios locales, es ver las localidades o las mujeres,
pueblos, esclavos, comerciantes, burdcratas y al resto de los temas de la historia
social como formas de acercarse a las relaciones y procesos mayores de la historia

como un todo.

De manera hipotética se puede considerar que, durante el periodo de estudio,
tuvieron lugar algunos cambios en las practicas politicas en todo el pais, lo cual se
materializ6 con una serie de disputas por el poder entre grupos politicos y religiosos.
Las problematicas entre ambas instituciones alcanzaron la mayor tension durante la
guerra cristera a finales de los afios 20, con lo que el Estado log6 imponerse ante la
Iglesia, por lo que ésta busco hacer frente mediante las masas de laicos. Los efectos
esas tensiones junto con otros procesos como la revolucion, tuvieron impacto incluso
en pequefos poblados como Las Huertas en el municipio mexiquense de Jilotepec.
Sin embargo, muchos fueron los factores que se encontraban en medio de los
choques como las necesidades de tierra de los grupos subalternos ligadas

estrechamente a los fines de la revolucion.

Ante ello, se torna relevante el papel de los diferentes actores que tuvieron
relacion con todos esos procesos politicos como el reparto agrario, cuyos efectos se
vieron presentes en el campo religioso con la postura y acciones opuestas que
emprendidé por su cuenta la Iglesia. Ello involucré a gente del pueblo, de pueblos
aledafos, politicos, gente acomodada o terratenientes y desde luego sacerdotes.
Estos actores se enrolaron en disputas para hacer cumplir sus intereses o controlar
recursos donde el prestigio fue crucial para concretar los intereses de quién lo poseia.
La unica forma para conseguir prestigio o capital simbdélico, fue desempefiando un
cargo en alguna institucion civil o religiosa mostrando un servicio aceptable para el
pueblo o sancionado en caso contrario. El prestigio obtenido en un cago civil seria util
para llegar a un cargo en la mayordomia del pueblo o también podia suceder lo
opuesto. Finalmente, los conflictos entre actores o entre pueblos en el &mbito politico
e incluso personal, tendrian repercusién en las fiestas religiosas trayendo consigo

cambios en la organizacion y la practica.
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Con esos elementos, la investigacion se estructurd en tres capitulos considerando
como temporalidad los afios de 1930 a 1970 por ser el tiempo en que el pueblo de
Las Huertas se encontré en medio de la aplicacion de la Reforma Agraria por un lado,
y por el otro extremo, con la respuesta de la iglesia mexicana como institucion
mediante los grupos filiales de la Accion Catdlica Mexicana. Todo ello deton6 una
serie de disputas internas entre los pobladores de Las Huertas o con actores externos
al pueblo, lo cual generé un entramado complejo que desde luego no solo moldeé sus

actividades econémicas o politicas sino también definié las practicas religiosas.

El primer capitulo titulado Historia de Las Huertas y su sistema de cargos se avoca
a definir esa institucién compleja pero fundamental para que las fiestas religiosas de
los pueblos puedan realizarse. Evidentemente se plasma la necesidad de la
interdisciplinariedad al tomar el concepto y los elementos para comprender su
estructura y funcion de la antropologia. Ello se aplica al sistema de cargos de Las
Huertas para tratar de comprenderlo. En ese sentido se hace también una
caracterizacion de las fiestas religiosas que tienen como encomienda, lo cual ayuda
a comprender que el asunto del carnaval Xhita esta ligado a las festividades que se

realizan durante todo el afo.

Algo importante para este capitulo es considerar contextualmente el pueblo de
Las Huertas mediante sus antecedentes historicos. Con ello, el contenido remite a
revisar las condiciones de vida del pueblo antes del reparto agrario, como se
relacionaron con otros procesos regionales tales como la mineria o la construccion de
presas en el Estado de Hidalgo. Las dinAmicas demograficas durante los afios treinta
seran un factor para llevar al poblado de Las Huertas a una unién con el de Xhixhata
gue tenia condiciones similares. Finalmente se explica como inicia el proceso de
solicitud de ejidos, lo cual seria parte crucial para los pobladores de Las Huertas, al

vincularse su filiacién por las actividades agricolas con su religiosidad.

El segundo capitulo lleva por titulo Conflictos sociales en Las Huertas, tierra,
espacio y religion, en el cual se abordan las problematicas que tuvieron lugar en el
pueblo en torno al reparto de tierras. Esos conflictos enfrascaron a los pobladores de
Las Huertas en disputas con los terratenientes de Jilotepec ante instancias

gubernamentales por la posesién de la tierra. Por otro lado, se ilustran las relaciones
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de poder entre actores en diferentes situaciones, por ejemplo, la influencia que
ejercian los duefios de ranchos y haciendas en los pobladores del pueblo vecino de
Xhixhata, empleados suyos de quienes hubo un sector que se opuso rotundamente a
unirse al movimiento agrario y que desencadend una serie de rifias que fueron
trasladadas al espacio religioso. El capitulo también aborda el tema del capital
simbolico que significé el ascenso de algunos actores como lideres, tras haber
desempefiado algin cargo en el ambito civil o religiosos e incluso la pérdida de

prestigio que culminé en la destitucion de cargos.

Como el reparto de tierras a los pueblos fue efecto de las ideas revolucionarias y
de manejo estatal, la Iglesia mexicana traté de hacer frente a la realidad que se vivia
en Las Huertas por no considerarla aceptable. Fue esta institucion religiosa la que se
oponia al reparto de tierra por considerarlo como un atentado a la propiedad privada,
ademas de que en los afios cincuenta volcd su mirada a las zonas marginadas y al
campo. En ese sentido, el tercer capitulo La Accién Catdlica Mexicana y su actuacion
en Las Huertas, aborda como se instaurd la institucion en el pueblo. Se resaltan
algunos problemas sociales que justificaban la vigencia de la ACM en el pueblo, sin
embargo, las condiciones de bonanza y arraigo agricola no serian un terreno
precisamente fértil para la ACM en Las Huertas ni en el &mbito religioso, pues ya
existia un solido sistema de fiestas con su respectiva mayordomia con prestigiosos
representantes. Con esa estructura de la investigaciéon se pretende articular el
complejo entramado de relaciones de poder, procesos y actores que dieron forma a

Las Huertas y sus fiestas religiosas.
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Capitulo I. Historia de Las Huertas y su Sistema de

Cargos.

El objetivo en el presente capitulo consiste en desarrollar la historia de Las Huertas
en Jilotepec y su sistema de cargos de 1930 a principios de los afios setenta. Eso
permitird conocer el amplio abanico de actores determinantes en el desarrollo
histérico en la vida religiosa de Las Huertas, la cual representa un rasgo fundamental
de sus habitantes. EI conocimiento de la organizacién social y econémica mediante
el sistema de cargos de Las Huertas durante el periodo sefialado, son otros aportes
de este capitulo. Para llegar a ello se siguié la siguiente interrogante: ¢cual fue el

escenario social en el que Las Huertas sorteaba sus fiestas religiosas ese periodo?
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En primera instancia, se abordaran las aproximaciones teoricas sobre el sistema
de cargos, con el fin de identificar sus caracteristicas, los actores que los integran y
su funcion en un pueblo. De esa manera se podra comprender el sistema de cargos
de Las Huertas y tener una idea clara de cémo ha sido su actividad en el pueblo. Para
su tratamiento histdrico sera util también reconocer los antecedentes histéricos de
Las Huertas para situar su sistema de cargos en contexto acorde a los procesos que
se desarrollaron en el periodo propuesto. Con ello se hara referencia a algunos datos
histéricos generales de Las Huertas desde poco antes de los afios treinta para poder
tener referentes de como se ha moldeado la sociedad del pueblo durante el periodo

de investigacion.

En cuanto a la historia del sistema de cargos de Las Huertas, se explicara cémo
se conformaba entre los afios cincuenta y principios de los setenta (periodo del que
se dispone la documentacion para tratar el sistema de cargos), es decir, cuales eran
los cargos, que funcién tenia cada uno, como se elegian o sucedian, como se

conformé la cultura material relacionada con las practicas religiosas en el pueblo.

La materia prima que se analiz6 para construir este capitulo, consiste en las actas
de la mayordomia que datan de la década de los afios cincuenta, sesenta y principios
de los setenta. Una herramienta fundamental para complementar y cotejar la
informacién documental fue la historia oral, siendo la entrevista el principal medio para

la recopilacion de informacion.

Este capitulo servird a la vez para contextualizar el sistema de cargos como
institucion en el pueblo para analizar otros elementos importantes que se discutiran a
lo largo de los siguientes capitulos, como el reparto agrario y la influencia de otras
instituciones como la Accién Catolica Mexicana, formando todo un entramado de

dindmicas de poder mediante la interaccion de diversos actores.
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1.1  Aproximaciones tedricas.

Sobre el municipio de Jilotepec atn queda un largo camino por recorrer en cuanto
a la produccién historiogréfica. La investigadora Rosa Brambila Paz (2014:107) se ha
pronunciado al respecto e invita a estudiar la historia de Jilotepec, pues quienes se
han interesado han sido principalmente antropélogos, arquedlogos, sociélogos,
linglistas y etnélogos. Con eso la investigadora no busca demeritar las aportaciones
de dichas ciencias, sino que plantea en la interdisciplinariedad una fortaleza que se
puede aprovechar en términos metodoldgicos y desde luego en el robustecimiento
del conocimiento. De hecho E. P. Thompson (1994:55-80) sugiere que la historia
social debe basarse, en parte, en la antropologia social, lo cual es de gran valia para
el trabajo que aqui se presenta. Lo que se tiene hasta el momento de historiografia
de Jilotepec del siglo XIX y XX, no incluye relaciones de poder en un sistema de
cargos de una comunidad en especifico, ni otros conflictos sociales relacionados con
fiestas o el carnaval, aunque si las manifestaciones de poder mediante otros enfoques

y temporalidades.?

Un texto que puede ser tangencialmente Util para esta investigacion es el que
Carmen Salinas Sandoval, historiadora de El Colegio Mexiquense, ha escrito sobre
conflictos por tierras en el Jilotepec decimondnico. En su obra Problemas por tierras
de los pueblos de la Municipalidad de Jilotepec. Siglo XIX, la autora desentrafia por
un lado las alternativas que asumieron los pueblos de la municipalidad de Jilotepec
ante la pérdida de sus tierras y por el otro, como se enfrentaban los pueblos entre si,
con una hacienda, un rancho o una rancheria. También destaca el papel de los
ayuntamientos, los jefes politicos y los jueces como actores mediadores o apoyando

a alguno de los involucrados (Salinas,2001).

! Por ejemplo, Silvana Elisa Cruz en su libro Nobleza y gobierno indigena de Xilotepec siglos XV-XVIII, hace un
recorrido histérico desde la época prehispanica a la época colonial de Jilotepec analizando las redes del poder
indigena que se formaban en cada periodo, teniendo a los “xilotepecas” como grupo dominante algunas veces, y otras
como grupo dominado. Angeles Gonzales analiz6 en su tesis de licenciatura la ganaderia de Jilotepec en su trabajo
Tierra y ganaderia en la jurisdiccién de Jilotepec siglo XVI, donde analiz6 los mecanismos que permitieron la
expansién ganadera. Explica también cémo los indigenas y los espafioles se beneficiaron con la actividad ganadera
y qué tipo de ganado se introdujo en Jilotepec.
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Un trabajo cercano al problema del presente proyecto es propuesto por Brambila
Paz en su libro La actualidad Xhita, estratigrafia de una fiesta, en el cual se adentra
a analizar el carnaval Xhita en todas las comunidades que lo realizan en Jilotepec.
Considera como actores solamente a los participantes y miembros de las
comunidades. La premisa del trabajo es la practica del carnaval mediante la
conjuncion de la cotidianidad, la religiosidad y los ritos agricolas. Este trabajo también
rescata la semblanza histérica sobre las etapas prehispanica, colonial e
independiente de Jilotepec y la conformacién de sus fiestas, dejando fuera un
elemento tan importante como lo fue el reparto agrario. Ademas, ofrece datos
estadisticos relacionados con la fiesta Xhita, lo cual permite hacer una

contextualizacion de Las Huertas (Brambila,2000).

Otro trabajo importante lo aporta Jaime Guillermo Rivas en su tesis de licenciatura
La tradicional danza Xhita: cosmovision e identidad simbdlica en la agricultura en el
municipio de Jilotepec, Estado de México. La premisa de este estudio consiste en
identificar y analizar los elementos simbdlicos que giran en torno a los ritos agricolas
que imperan en la tradicion Xhita. Abarca el municipio en general y método que utiliza

el autor es investigacion de campo y etnografia (Guillermo,2011).

Un estudio interesante lo ofrece Maria Isabel Robredo con su tesis de licenciatura
gue lleva por titulo Cosmovision lunar otomi y su trascendencia en el carnaval Xhita,
comunidad de "Las Huertas" Municipio de Jilotepec, Estado de México. Como el
nombre lo indica, la autora se encarga de estudiar las manifestaciones de la
cosmovisidbn otomi en el carnaval. Esta asociacion que hace la autora de la
cosmovisiéon con el carnaval sigue el hilo conductor como el de Guillermo Rivas para
analizar los simbolismos que contiene la celebracién del carnaval. Recurre a analizar
el vinculo simbdlico lunar con la caracterizacion de algunos personajes y los rituales
agricolas. Cabe mencionar que esta investigacion se enfoca en la comunidad de Las
Huertas, la misma que se propone para el estudio que aqui se sustenta.
Metodoldgicamente la autora también realizé trabajo de campo, etnografia y analisis

documental, esencialmente de archivo fotogréafico (Robredo,2005).

A grandes rasgos, estos son los pocos trabajos que se han detectado referentes

a al municipio de Jilotepec o sobre el poblado de Las Huertas. Claramente son de
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corte antropolégico, pero eso no les demerita mérito, sino al contrario, estan ahi como
un parteaguas para que mas estudios sobre la cultura y la sociedad de los poblados
de Jilotepec puedan ser estudiadas incluso desde una perspectiva completamente
histérica, que es lo que se pretende en este trabajo. No obstante, se pueden detectar
elementos que no han sido abordados por los trabajos realizados hasta ahora. Parece
ser que el tema del carnaval Xhita ha sido mirado Unicamente hacia un pasado remoto
de los grupos sociales que lo conservan, donde la cosmovision indigena y el

sincretismo con el cristianismo definieron completamente la tradicion.

Al respecto Joseph y Nugent critican fuertemente las visiones folkloristas
aplicadas a la cultura popular, pues las consideran incapaces de relacionar asuntos
de significacidon con cuestiones de poder. Para los autores, el conocimiento popular
es reelaborado constantemente y no representa una version en pequefio de la cultura
dominante. De esa manera sostienen que las culturas populares y dominantes, son
producto de una relacibn mutua a través de una dialéctica de lucha cultural en
contextos de poder desigual y entrafia apropiaciones, expropiaciones y

transformaciones reciprocas (Joseph, Nugent,2002).

Tomando en cuenta esas consideraciones para el caso de Las Huertas, ¢qué
lugar ocupan los procesos que tuvieron lugar durante las primeras décadas del siglo
XX como el reparto agrario, en la vida cotidiana o la conformacion de la tradicion Xhita
en Jilotepec? ¢cudles fueron los impactos de las instituciones como la Iglesia o el
Estado en la vida cotidiana y religiosa en los pueblos de Jilotepec en la primera mitad
del silgo XX? Por otro lado, las aportaciones que han hecho los investigadores sobre
el tema, parecen abordar de una manera acotada el corpus de fiestas religiosas de
los poblados, pues no incluyen fiestas patronales o a otros santos importantes,
enfocdndose mayormente al tema del carnaval Xhita. En ese sentido ¢ Los cultos a
los santos en poblados como Las Huertas, pueden estar relacionados a conflictos

sociales?

Para poder partir, es importante delimitar los conceptos mediante los cuales se
moldea la investigacion. Hablar de procesos e instituciones engloba un cumulo de
relaciones de poder, las cuales han sido definidas por diferentes tedricos. Para este

caso, el objeto de estudio se puede adscribir al capital simbdlico de Pierre Bourdieu,
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lo cual tiene que ver con casos de reconocimiento social, honor, prestigio o fama en

un contexto donde se estan librando conflictos o luchas (Bourdieu,2009).

Ese tipo de capital engloba otros como son el econémico y el cultural y otorgan a
los actores un rol privilegiado en su entorno social en cuanto a las relaciones de poder,
las cuales se pueden desarrollar desde los grupos subordinados. Para este autor el
prestigio se le puede atribuir a un actor gracias a las cualidades de su capital
economico, cultural y social. Esto se puede materializar mediante ejercicios de
imposicion de ideas y puntos de vista como oficialmente validos, lo cual se puede
entender como poder simbdlico. Sin embargo, para Bourdieu las relaciones que sirven
para acumular el prestigio pueden ser desarticuladas facilmente mediante simples
palabras (Bourdieu,2009).

Esencialmente este tipo de capital es dependiente de la voluntad y de acuerdo de
otros actores del mismo entorno, por eso se necesita el reconocimiento de los demas.
Estos planteamientos de Bourdieu tienen elementos importantes para ser operables
en el analisis del prestigio o capital simbdlico que forjaron algunos actores en Las

Huertas a partir de la gestion de instituciones tanto civiles como religiosas.

Siguiendo a Bourdieu en relacién con el tema de estudio, otro te6rico importante
a considerar para abordar de una manera distinta el tema del carnaval es James C.
Scott, debido a que lo asocia con elementos politicos y de conflicto social. Sostiene
gue el carnaval ofrece una perspectiva analitica Unica para hacer la diseccién del
orden social. En otras palabras, James Scott considera que es una forma
institucionalizada de disfraz politico. El autor menciona que diversas celebraciones
contienen una esencia carnavalesca, por lo cual, en el caso de Las Huertas, las fiestas
a los santos también contienen esa esencia festiva de excesos y conductas

licenciosas, que pueden contener algun discurso oculto (Scott,2000).

Algo que resalta Scott es el uso de disfraces o el anonimato, lo cual se logra
formando parte de una multitud. Ese anonimato acrecienta el ambiente predominante
de licencia y la conducta licenciosa. Scott observa que la figura clasica del carnaval
es de glotoneria, bebida y lujuria (Scott,2000:205). El autor observa que el carnaval

€S una manera en que se permite decir ciertas cosas, que se practiquen ciertas
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formas de poder social, que fuera de esa esfera ritual se reprimen o suprimen. En
otras palabras, el carnaval es “el tribunal informal del pueblo”. En ese sentido, el autor
observa que los jovenes pueden regafiar a los viejos, que las mujeres pueden
ridiculizar a los hombres o se pueden representar las luchas de facciones silenciadas.
De esa manera se admite sacar a la luz las insatisfacciones, lo cual, en otras
ocasiones podria ser muy peligroso o muy costoso socialmente. Para Scott es el
momento y el lugar de arreglar, por lo menos verbalmente cuentas personales y

sociales.

El autor sostiene que a la vez se trata de festejos del rencor y de la cdlera, por lo
gue gran parte de la agresion social se dirige en contra de las figuras dominantes en
virtud de su poder, pues son practicamente inmunes a cualquier critica explicita en
todas las demas ocasiones. En ese sentido se concibe que cualquier personaje local
gue hubiera atraido la ira popular, podria ser el blanco de un ataque carnavalesco
(Scott,2000:206). Es importante que otro tipo de fiestas se consideren como

carnavalescas cuando se presentan los excesos y las conductas licenciosas.

Lo anterior puede entenderse como una forma de insurreccion, la cual surge
desde los grupos subalternos de una manera premeditada. Para comprender esa
parte es fundamental Ranajit Guha, debido a que propone una interesante mirada a
las insurrecciones campesinas, pues para el no surgen como algo espontaneo ni
impensadamente, sino todo lo contrario. Para el autor, la historiografia considera al
campesino rebelde como miembro empirico de una clase, pero no como una figura
con voluntad y razén para configurar la praxis llamada rebelion. Sin embargo, para
Guha, todas las rebeliones de campesinos o de grupos subalternos, tienen como
antecedentes consultas o reuniones planificadas entre los dirigentes, pues al tener
mucho en juego, seria impensable una rebelién si no fuera de una manera deliberada,

aunqgue desesperada, para salir de una existencia intolerable (Guha,1999:160).

Considerando esas perspectivas de los actores, el carnaval y su uso social, sera
interesante reflexionar el caso de Las Huertas, sobre todo desde la postura de Eric
Hobsbawm respecto a las tradiciones inventadas. El autor sostiene que las tradiciones
gue parecen ser muy antiguas son a menudo bastante recientes en su origen y a

veces inventadas. Esa afirmacion es de gran utilidad sobre todo para analizar el
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carnaval Xhita considerando no solo la cosmovision indigena y los sincretismos con
el catolicismo, sino para ver de qué manera otros procesos histéricos

contemporaneos influyeron en las tradiciones de Las Huertas.

Para Hobsbawm, la tradicién inventada implica un conjunto de practicas regidas
por reglas aceptadas abierta o tacitamente, con una naturaleza simbdlica o ritual. La
intencién es la de inculcar valores o normas de comportamiento por medio de su
repeticion, lo cual implica la continuidad con el pasado. Algo interesante es que el
autor sostiene que, de ser posible, se intenta una conexiéon con el pasado que sea
mas adecuado o conveniente. El autor distingue la tradicién de la costumbre que
predomina en las llamadas “sociedades tradicionales”. En ese sentido, un elemento
fundamental de las tradiciones incluyendo las inventadas, es la invariabilidad. Es el
pasado real o inventado al que las tradiciones hacen referencia, el que impone las
practicas fijas como repeticion. Para el caso de la “costumbre”, es mas complejo
debido a que en las sociedades tradicionales contiene doble funcion, de motor y de
engranaje. La costumbre no descarta la innovaciéon y el cambio en un momento
determinado a pesar de la condicion de que las variaciones deben ser compatibles

con lo precedente o incluso idéntico a este (Hobsbawm,2016:8).

Segun Hobsbawm, las innovaciones o cambios proporcionan la sancién de lo
precedente y de la continuidad social como son expresadas en la historia. Un ejemplo
interesante que cita Hobsbawm, es la reclamacion de campesinos de algin pueblo
sobre tierras o derechos en comun “por costumbre desde tiempos inmemoriales”, los
cuales a menudo no expresan un hecho histérico, sino el equilibrio de fuerzas en la
lucha constante del pueblo contra los sefiores o contra otras comunidades
(Hobsbawm,2016:8-9).

Algo interesante que sefiala el autor es el uso de antiguos materiales para
construir tradiciones inventadas con usos nuevos y propdsitos nuevos. Hobsbawm
sefala que gran parte de la reserva de esos materiales se acumula en el pasado de
cualquier sociedad. Con ello las nuevas tradiciones pudieron adherirse a las viejas, o
a veces se pudieron concebir mediante el préstamo de los almacenes del ritual oficial,
el simbolismo, y la exhortacion moral, la religion o el folclore. Para Hobsbawm

conviene tener claro que donde los modos de vida aln existian, las tradiciones no
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tenian por qué ser revividas o inventadas. De vuelta a las tradiciones inventadas, el

autor sugiere tres tipos de superpuestos que las definen.

a) Son las que establecen o simbolizan cohesion social o pertenencia al grupo,
ya sean comunidades reales o artificiales.

b) Son las que establecen o legitiman instituciones, estatus, o relaciones de
autoridad.

c) Son las que tienen por principal objetivo la socializacion, el inculcar creencias,

sistemas de valores o convenciones relacionadas con el comportamiento.

En ese sentido, Hobsbawm sostiene que mientras que los tipos b y ¢ son creados
artificialmente, se podria entender que el tipo a es dominante y que las otras funciones
se pueden considerar implicitas o surgidas de un sentido de identificacion con una
comunidad y/o las instituciones que la representa, la expresa o la simboliza. En ese
sentido, sera de gran utilidad cruzar las posturas de Scott y Hobsbawm para tratar de
comprender como se manifiestan conflictos en las Huertas y a partir de ello, como se

van moldeando las tradiciones del lugar (Hobsbawm,2016:9-16).

Un concepto fundamental en este trabajo para entender una parte importante de
la sociedad de Las Huertas es el de religiosidad popular. Para eso sera clave el
concepto acuiiado por Manuel M. Marzal, quien pone por sinénimos los términos de
catolicismo popular, religion popular o religion del pueblo. Todo ello, Marzal lo concibe
como la forma en que se expresan religiosamente las mayorias en América Latina
entendidas a si mismas como catélicas, con lo cual buscan un sentido trascendente
a su vida a pesar de un escaso cultivo religioso (Marzal,2002:315). Asi, el religioso
popular es quien vive las formas religiosas populares implantadas durante la colonia
gue se mezclaron con tradiciones indigenas, por lo gue abundan en zonas indigenas
o rurales (Marzal,2002:395).

En el catolicismo popular es importante el entramado social en donde se comparte
esa forma de manifestacion religiosa, donde son comunes las fiestas patronales o
peregrinaciones masivas. Para el autor, ese tipo de catolicismo esta formado por un
conjunto peculiar y complejo de creencias, de ritos, de formas de organizacion, de

sentimientos y de normas éticas. En ese sentido, los catdlicos populares participan
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en fiestas patronales, que son el rito religioso publico mas importante que contiene.
En la mayoria de los casos las peregrinaciones masivas a santuarios de cristo, de la

virgen o de otros santos, forman parte de sus préacticas recurrentes.

Otro elemento importante que plantea Marzal sobre los practicantes del
catolicismo popular, es que tienen conciencia de su pertenencia a la Iglesia y que
participan en cofradias u otras formas de organizacioén religiosa. Para el autor, el
catolicismo popular es también una cultura en el sentido antropoldgico del término, es
decir, un modo de vida y de construir el mundo. Ello se transmite de generacién en
generacion por medio de devociones populares y por el proceso de socializacién en
un grupo donde la fe se hizo cultura sin mucha influencia de la catequesis formal. Asi
el catolicismo popular forma diferentes sub-culturas religiosas, segun el ambiente
socio-econdmico del sector social que lo vive, principalmente el mundo indigena y
africano quienes guardan elementos de sus viejas culturas, el campesinado o las
culturas sub-urbanas marginales fruto de las emigraciones a la ciudad
(Marzal,2002:316).

Cabe sefalar que para Marzal, el catolicismo popular no es la religion de los
pobres, sino de las mayorias poco cultivadas religiosamente; es el tipo de religién por
la que la mayoria de los latinoamericanos dan un sentido trascendente a su vida y

como expresan su solidaridad social.

Ante ese panorama, existen instituciones con diferentes actores en una dinamica
constructiva de capital simbélico que define las relaciones de poder en el colectivo
social. Una de las instituciones estrechamente ligada a las fiestas es el sistema de
cargos que estudia el antropélogo David Madrigal; concretamente su objeto de
estudio es el sistema de cargos urbanos de San Luis Potosi, lo cual es interesante
porque al tratar el tema urbano, considera en su andlisis problematicas
contemporaneas que enmarcan la evolucién del sistema de cargos. El autor trata
también el tema del poder que para él no es otra cosa que una correlacién de fuerzas
gue a veces pone la dominacién en una parte y a veces en la otra, pero expresandose
social y culturalmente mediante diferentes vias en lo local y lo global
(Madrigal,2016:123).
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Dado que el sistema de cargos de la comunidad de las Huertas es un elemento
gue se aborda en esta investigacion, es necesario precisar qué se entiende por
sistema de cargos. Para Tax, el sistema de cargos se compone por un cumulo de
oficios claramente definidos y que se turnan entre los miembros de la comunidad. Los
oficios se asumen por un corto periodo, después del cual los miembros que dejan los

cargos se retiran a continuar con su vida normal (Tax,1996:87).

Los sistemas de cargos son instituciones que se forman en los pueblos y que
poseen sus caracteristicas y particularidades. La gama de estudios de los cargos
permite conocer la diversidad en que se materializan en diferentes contextos. Para
estudiosos como Jean-Pierre Bastian (1997: 98-127), se trata de un sistema politico-
religioso que consiste en asociaciones en un colectivo social, cuyos miembros se
encargan de asegurar el costo y el desarrollo de las fiestas. Con ello se puede hablar
de factores como la cultura, la ruralidad, las actividades econdmicas o la
globalizacién, como elementos de influencia en cada pueblo para la conformacién y
practicas de los sistemas de cargos. El destacado estudioso de los sistemas de
cargos en el Estado de México Leif Korsbaek, los define como “la tipica institucién de

las comunidades indigenas en Mesoamérica” (Korsbaek,1992).

El sistema de cargos comprende a todos los miembros de la comunidad y los
oficios se ordenan jerarquicamente. Los cargueros no reciben ningin pago durante el
periodo de servicio, por el contrario, el cargo significa una inversion considerable de
tiempo, de trabajo y de dinero en efectivo. No obstante, como compensacion, el cargo
confiere al responsable un gran prestigio en la comunidad. La postura de Tax sobre
el prestigio conferido por el servicio de carguero, es importante porque dialoga con la
teoria de Bourdieu sobre el capital simbdlico o prestigio que ya se mencioné
anteriormente. Sin embargo, otro tépico importante sobre las relaciones de poder en

el sistema de cargos de Las Huertas es el de las jerarquias.

Al respecto, Leif Korsbaek, observa que hay dos tipos de jerarquias, las cuales
estan separadas. Por un lado, se tiene la jerarquia politica y por el otro la religiosa,
las cuales a pesar de su separacion, estan intimamente relacionadas. En ese sentido,
Korsbhaek sostiene que el sistema de cargos es el conjunto de oficios muy bien

definidos y que se rotan entre los miembros de la comunidad por cortos periodos de
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tiempo. Los oficios estan ordenados jerarquicamente y en ellos se encuentra inmersa
la mayoria de la comunidad. También Korsbaek apunta que los funcionarios de los
cargos no reciben pago alguno durante su periodo de servicio, por el contrario, muy
a menudo el cargo significa un costo considerable en tiempo de trabajo perdido y en
gastos en dinero en efectivo, pero como compensacion el cargo confiere al

responsable un gran prestigio en la comunidad (Korsbaek,1992).

En ese sentido, Jean-Pierre Bastian reitera la busqueda de un prestigio cada vez
mayor, cuyo transito y acceso esta forzosamente ligado a la ejecucién del cargo.
Resulta interesante la postura que sostiene Bastian sobre la funcion social del sistema
de cargos pues es contraria a la que normalmente se adscriben los estudios
antropolégicos, en la cual, mediante la organizacion de las fiestas religiosas, se ha
conseguido estabilidad social y cultural entre las comunidades rurales. Ello suele
explicarse por el alto costo de las fiestas, lo cual obliga a los actores mejor
posicionados econdmicamente a gastar sus excedentes, lo que imposibilita las
grandes diferencias socio-econémicas en los pueblos. Sin embargo, lo que propone
el autor es que en algunos casos el sistema de cargos ya no contribuye al equilibrio
comunitario (1997:98-127).

Segun Bastian, desde los afios cuarenta y cincuenta con la implementaciéon de
nuevas politicas de desarrollo promovidas por el Estado, se ha generado un lucrativo
mercado ligado al ritual religioso. Con la demanda de articulos como alcohol, flores,
velas, cohetes o comida, se beneficia a quienes controlan los mercados locales y a la
vez dota de recursos econdmicos y prestigio a los grupos hegemédnicos, quienes
pueden acceder a importantes recursos como aguas o buenas tierras. Eso ha
generado tensiones y conflictos en algunas regiones de México, por lo que Bastian
sostiene que las fiestas religiosas fomentadas por el sistema de cargos también han

legitimado desigualdades en el seno de las propias comunidades.

Gustavo Torres, estudioso de las fiestas religiosas, en su trabajo sobre la fiesta
del sefior de Alotepec en Oaxaca, sostiene una postura similar y sefiala que los
pueblos tienen la necesidad de organizar su vida ritual, para lo cual recurren a la
conformacion de mayordomias o sistemas de cargos. Es evidente que los cargos

estan sujetos a una temporalidad, por ello Torres menciona que su duracién es de un
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afio y posteriormente los cargueros se sustituyen por otros. Se debe mencionar que
los funcionarios que son relevados en los cargos, mas adelante pueden ocupar un
cargo diferente o incluso el que ya se habia ocupado con anterioridad. Algo
interesante que destaca Torres es el resultado de formar parte de las organizaciones
en cuestidn, pues sostiene que después de escalar peldafios, los cargueros pasan a
formar un selecto grupo de prestigio en su comunidad, siempre y cuando se hayan
cumplido las duras exigencias de la sociedad y su compromiso como carguero. La
manera de alcanzar ese reconocimiento social se asocia a una “economia de
prestigio”, la cual se refiere al ahorro, el endeudamiento y el derroche para patrocinar

las fiestas patronales (Torres,2003).

Sobre los rituales, Marzal los describe como el medio que una persona religiosa
emplea para comunicarse con lo divino, cuyas formas de hacerlo son la oracién y el
sacrificio. La oracién se trata del dialogo con seres superiores en los que se cree, y
contiene componentes emocionales y formas de accion ética. El sacrificio es ofrecer
algo a los seres superiores como forma de reconocimiento. Marzal clasifica los ritos
por su caracter publico o privado, periédico o no periédico, y desde luego, por su
finalidad. En cuanto a los fines, el autor reconoce los ritos de iniciacion, donde el
nedfito recibe de modo formal la socializacién en el grupo religioso. Los ritos de paso
gue marcan las etapas del itinerario religioso del miembro del grupo, como puede ser
el nacimiento, la pubertad, la edad adulta y la muerte. Los ritos festivos que
conmemoran los grandes acontecimientos religiosos. Los ritos penitenciales donde la
meta es obtener el perdon por las transgresiones rituales o éticas, o los ritos de
peregrinacion, cuyo fin es visitar normalmente a pie y de modo organizado, lugares

hierofanicos para solicitar gracias especiales o cumplir promesas (Marzal,2002:36).

Por otro lado, sobre los rituales del catolicismo popular, Ramiro A. Arzapalo
sostiene que expresan contenidos visibles de la cosmovision de los pueblos de origen
indigena. Eso se manifiesta como una compleja red de relaciones sociales con juegos
de poder tanto en el interior como en el exterior del pueblo, gestandose una
diferenciacién entre lo propio y lo ajeno, asi como una forma particular de administrar

la economia y las relaciones con otros miembros de la comunidad.
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El carnaval es parte del presente estudio, por lo que es importante la definicion de
Arzapalo sobre sincretismo para una mejor comprension de la tradicion Xhita. Al
respecto, el autor sefiala que el sincretismo es un proceso histérico-social conflictivo,
donde los dominados tienen una participacion activa y protagénica en la reelaboracién
simbdlica y la reformulacién de los elementos impuestos por la fuerza, sin que se
pierda de vista la posicion en las relaciones con los dominantes en torno al nuevo
orden establecido (Arzapalo,2013:43). Esa concepcion del autor concuerda con la
funcionalidad del carnaval que propone Scott, aunado de que puede contener un

discurso oculto.

Por otro lado, como ya se menciond, un tema que emana de las fiestas religiosas
en los pueblos y que esté estrechamente relacionado con el sistema de cargos es el
prestigio de los cargueros, por lo que se consideran de gran utilidad los
planteamientos de Bourdieu con su teoria del “capital simbdlico”. Con ello sostiene
gue la estrategia consiste en la acumulacion de honor mediante la donacion de bienes
y prestacion de favores, lo cual puede resultar muy costoso, pero no carece de
fundamentos légicos. La estrategia consiste en el modo de formar aliados fieles y una
red de relaciones que se mantienen vigentes mediante el compromiso y la deuda de
honor. El resultado de ese proceso de formacién de aliados, tiene como virtud la
disponibilidad y movilizacibon de los grupos dominados para situaciones

extraordinarias, lo cual conduce a pensar en conceptos como el control y el poder.

Una obra imprescindible es Pueblo en vilo de Luis Gonzéalez, que como es sabido,
se avoca al caso de San José de Gracia. La obra aborda a distintos actores que
influyeron en la formacién del pueblo de los que se puede mencionar al sacerdote
quién tuvo un papel fundamental en el ejercicio del poder. Incluso los jefes politicos y
encargados del orden en San José acataban la autoridad del sacerdote

reconociéndolo como maxima autoridad (Gonzalez,1984:72).

Es evidente que, en el caso de los pobladores de San José, la figura del sacerdote
también tuviera implicaciones en la vida cotidiana. Concretamente, el sacerdote del
pueblo determiné cambios en las practicas colectivas e individuales de los
pobladores, lo cual incluia reorientar la escuela de monjas en San José, asumiendo

la direccidon y ensefianza el propio sacerdote. Por otro lado, influyé en la cancelacion
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de cohetes y musica en las fiestas publicas, se incrementaron las vigilias e impulsé a
un grupo de mujeres como auxiliares, quienes tenian que vestir y comportarse como
el cura sugeria. El ambito politico también estuvo bajo la influencia del cura del pueblo
(Gonzalez,1984:83).

En algin momento en la historia de San José de Gracia, el sacerdote estuvo
interesado en la elevacién de categoria politica del pueblo, con la intenciéon de
consolidarlo como una entidad politica y econémica de relevancia en la regién. En el
proceso, Gonzalez identifica a los actores involucrados que contribuyeron a
materializar los objetivos del cura, como el jefe politico encargado de la gestién en las
instancias publicas y los grupos de grandes terratenientes que se congregaron en el

pueblo.

Estas formas en que se articulan las distintas redes de poder y la manera en que
desempefian sus roles, son de gran utilidad para reconocer las distintas formas en
gue el poder que se entreteje. No obstante, algo importante que no se puede ignorar
es el propdsito de ejercer el poder. En los casos anteriores son muy claros los fines
gue distintos actores alcanzan influyendo al resto y que, en la mayoria de los casos,
se logran acuerdos entre todos los miembros del colectivo social. En relacién con los
intereses del presente trabajo, conviene sefialar que, en cuanto al &mbito religioso,
también se puede hablar de relaciones de poder entre la iglesia y los pueblos con

raices culturales mesoamericanas.

Sobre el tema, Maria Elena Padron apunta a que las relaciones de poder entre la
iglesia y los pueblos estan enmarcadas por la dominacién, que se puede entender
como el cumulo de desigualdades sociales que llevan a la imposicién, a la sumision
0 a la resistencia. La autora entiende el poder situando a los actores sociales en
posiciones de dominio y subordinacién, definiendo la obediencia al mandato entre
grupos de personas que mandan y otras que obedecen (Padrén,2016:45-49). Uno de

los temas en los estudios de Padrén, es el poder tactico o de organizacion, entendido
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asi porque permite a los grupos sociales enrolarse en dindmicas politicas de fuerzas

que sirven para el enfrentamiento, negociacion y resistencia a la dominacion.?

En ese sentido, la autora sugiere que los grupos organizados generan una fuerza
contra-hegemonica que, en los ambitos religiosos y politicos, llevan a resistir y a
enfrentar al poder de la iglesia y el estado. Con eso Padrén explica que la resistencia
se entiende como el rechazo de determinadas practicas y la accion de los pueblos
por reproducir y crear formas socioculturales propias para defender un proyecto
sociocultural propio. Para el caso de Las Huertas sera interesante analizar el proceso
histérico de articulacion de las relaciones de poder en torno a su religiosidad popular
y de qué manera se vieron inmersos distintos actores en dinamicas de dominacién,

subordinacion y resistencia ante instituciones religiosas y civiles.

De los actores inmersos en el sistema de cargos son los mayordomos, quienes
aun falta por analizar historiograficamente. Para mirar ese caso, hay que recurrir
nuevamente al trabajo de Madrigal quien toca el tema en su obra El espacio de la
fiesta y los lugares de tradicion. Tensiones y vinculos en torno a la desaparicion de
un sistema de cargos urbano y sus mayordomias en el barrio de San Miguelito de la
ciudad de San Luis Potosi. En este trabajo, el autor incursiona en la historia para
destacar la dinamica de las relaciones de poder entre la mayordomia y la iglesia,
reflejandose en la hegemonia de ésta Ultima, lo cual ha conducido al declive del

sistema de cargos.

Se han escrito otros trabajos como Poder y control social en el Carnaval de San
Antonio en Grande, Huehuetla, donde la autora Maria Gabriela Garrett explica como
el carnaval posibilita que el ejercicio del poder chamanico tenga una pervivencia fuera
del contexto ritual, pues quien ostenta ese poder, puede influir en el campo civil
(Garret,2009). En este caso el carnaval puede aprovecharse para entender los
alcances de las relaciones de poder que sobrepasen el ambito ritual en Las Huertas.
Esta idea se puede complementar con la postura de Scott respecto al carnaval como

una forma institucionalizada de disfraz politico, mediante el cual, los grupos

2 Maria Elena Padrén explica que no en todos los casos se presentan enfrentamientos de caracter abierto en las
luchas por imponer o concretar los proyectos de cada grupo social.
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subordinados pueden expresar contra las clases dominantes, lo que no pueden

cotidianamente.

Sobre el Estado de México, se puede citar a Sonia Gonzéles de la Cruz quién
aborda el estudio de la Mayordomia de San Francisco Tlalcilalcalpan en su trabajo
Mayordomia y fiesta en honor de san Francisco de Asis en la villa de San Francisco
Tlalcilalcalpan 1960-2015, donde resalta el papel de la mayordomia de ese pueblo,
donde no existe un sistema de cargos, pues es sustituido por la mayordomia debido
a su preponderancia. No obstante, el prestigio de los mayordomos se puede nutrir 0

incluso mermar segun su administraciéon del cargo (Gonzales,2016).

La misma autora también estudia las mayordomias de San Mateo Oxtotitlan en su
obra Importancia y funcién de las mayordomias en San Mateo Oxtotitlan 1964-1999,
donde menciona las funciones de los sistemas de cargos de San Mateo, las cuales
incluyen actividades civiles con actividades religiosas. Es una dinamica que se puede
explicar mediante el capital simbdlico de Bourdieu que un actor adquiere para poder
influir en el &mbito civil y en el religioso al mismo tiempo. Otra de las premisas de este
trabajo es que la mayordomia de San Mateo se constituye mediante una jerarquia

civil- religiosa (Gonzales,2001).

Para realizar las fiestas religiosas que incluyen al carnaval Xhita, y las de la
patrona del pueblo, los habitantes de Las Huertas se organizan mediante un sistema
de cargos, que es el responsable de gestionar y organizar las festividades religiosas
gue se desarrollan a lo largo del afio. Su estructura esta basada en encargados,
mayordomos y alberos. Este sistema se integra por habitantes de la misma
comunidad, quienes asumen un oficio por un periodo de tiempo corto, del cual, al

culminar, regresan a su vida cotidiana.

Lo que se presenta en las siguientes lineas es el analisis histérico del sistema de
cargos de Las Huertas y su relacién con algunas dinamicas el poder en el pueblo
entre los afios de 1930 y 1970. El propésito es comprender los cambios y la
reconfiguracion de la vida de los habitantes de Las Huertas, a partir de los efectos del
ejercicio del poder de distintos actores e instituciones en torno al sistema de cargos y

la vida religiosa del pueblo.
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Respecto a las fiestas religiosas de Las Huertas es muy poco lo que se ha escrito.
Lo poco que existe es de corte antropoldgico y se enfoca en el carnaval Xhita y se
hace partiendo desde perspectivas espaciales a nivel municipal. Un ejemplo es el ya
mencionado trabajo de la investigadora Rosa Brambila Paz La Actualidad Xhita.
Estratigrafia de una fiesta, donde la autora hace una clara descripcion de esa fiesta
en especifico. En ella se hace un recorrido describiendo las fiestas de Jilotepec, las
comunidades (incluyendo Las Huertas) donde se hace el carnaval Xhita, los actores,
las acciones y significados. La autora argumenta que la fiesta Xhita es “particular”
porque en ella no intervienen las autoridades religiosas ni las civiles
(Brambila,2000:37).

Sin embargo, valdria la pena hacer una revision a la anterior afirmacion, pues
parece evidente que, en el tema de la organizacion del carnaval y las fiestas religiosas
en general, se desarrollan en una atmosfera autbnoma, pero queda la posibilidad de
gue, en algun punto del pasado, las autoridades civiles y religiosas tuvieron influencia
directa o indirecta sobre el carnaval y las fiestas. Esto hace pertinente incluir en el
andlisis las cuestiones sociales, politicas y culturales de Las Huertas para poder hacer
el cruce de variables que permitan conocer la verdadera relacion de las fiestas
religiosas con otros elementos que al mismo tiempo han estado presentes en Las
Huertas. En ese sentido, se parte mediante una revision de los antecedentes
histéricos del pueblo y se continGa con especial atencion en el periodo de 1930 a
1970 debido a la amplia disposicion de fuentes, producto de los procesos de

relevancia ocurridos en esa temporalidad.
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1.2 Antecedentes histdricos de Las Huertas

La comunidad de Las Huertas se

encuentra en el municipio de oz San

Jilotepec, al norte del Estado de \ . LAS HUERTAS YLOS
‘ LOS COLINDANTES

o

México. Sobre los antecedentes
histéricos del pueblo se tienen  Busnavis
referencias que remiten a la segunda
mitad del siglo XIX, cuando comenzé
a poblarse el actual territorio que
ocupa. Solo se conocen los nombres
de los primeros habitantes del lugar
(De apellido Arce fueron Vicente,
Paulino, Juan, Patricio y Marcos; de
apellido Santiago fueron Manuel,
Atilano, Ignacio y Celedonio) quienes
ademas del castellano, hablaban el
otomi.® El censo del 1910 indica que

en Las Huertas aun habia una escasa

poblacibn con un total de 67

habitantes, de los cuales 32 eran Mapa 1. Ubicacion de Las Huertas y pueblos aledafios en el
mujeres y 35 hombres, lo que hace municipio de Jilotepec. Fuente: Elaboracion propia.

evidente un namero limitado de familias en el pueblo. Las actividades que dieron
sustento a sus habitantes, eran por un lado el cultivo de maiz, frijol y calabaza, por el
otro en pequefos “solares” tenian sembrados arboles de durazno y manzana para
autoconsumo, pues para la época no habia muchas oportunidades laborales en el
municipio de Jilotepec. Algunas familias complementaban sus actividades agricolas
con la elaboracion y comercio de jarros, cazuelas y comales de barro que
comerciaban localmente los viernes en el tianguis de la cabecera municipal y en otras

partes de la region como Tepeji del Rio, Tula o Villa del Carbén.* La distancia que

3 Libro de memorias de Saturnino Arce. Documento resguardado por el autor.
4Ver Cuadro 1, p. 36.
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habia entre Las Huertas con la cabecera municipal era de 3 km, con Buenavista 4 km,
con Comunidad 6 km, con Coscomate 4 km, con San Pablo 4 km, con Dexcani Bajo
3.5 km, con Canalejas 8 km, con San Francisco Soyaniquilpan 2 km, con San Lorenzo
Octeyuco 1 kmy con Las Manzanas 1 km.®

Algunos de los procesos en el contexto regional tuvieron influencia en Las Huertas
a principios del siglo XX, la cual estuvo relacionada con las limitaciones econémicas
de sus pobladores. Un ejemplo de ello tuvo que ver con la mineria que a finales del
porfiriato, contaba con una gran inversién de capital econémico extranjero, que se
desglosaba desde 1892 a 1907 en $34, 619, 147 pesos de capital norteamericano, 6
$613, 050 pesos de capital inglés, $464, 400 pesos de capital francés y de capital
mexicano $115, 304, 250 pesos (Zavala,1993:130). A consecuencia de esas
inversiones, se produjo una bonanza incluso en las minas cercanas a Jilotepec, como
las de Pachuca en el Estado de Hidalgo y el Oro en el Estado de México.
Evidentemente ello demandaba mano de obra procedente de distintos lugares de la
region, por lo cual algunos habitantes de Las Huertas emigraron en 1909 para formar

parte del proceso laborando en la industria minera.®

Como es sabido, otro acontecimiento que estremecio al pais a principios del siglo
XX fue la revolucién que dio fin al prolongado periodo de Diaz. También es sabido
gue el enfrentamiento tuvo mayor presencia en el norte del pais y en el caso del
centro, lo mas dificil tuvo lugar en Morelos. ElI municipio de Jilotepec no tuvo una
participacién activa durante la revolucién, sino que esta se limit6 a lo intelectual con
Andrés Molina Enriquez, politico, periodista y escritor oriundo del lugar, que destaco
como impulsor del agrarismo. Para 1911 se opuso al gobierno provisional de
Francisco Leodn de la Barra mediante el Plan de Texcoco, criticando duramente la
gran propiedad, los abusos de los latifundistas y sus administradores, la figura del jefe
politico, el sistema de tiendas de raya, los bajos salarios de los campesinos y propuso

el reparto de las tierras (Chopin, 2004:117).

5 RAN, Restitucion de Ejidos, Exp. 24/2675, Informe de los trabajos ejecutados en el poblado de Xhixhata y Las
Huertas, municipio y exdistrito de Jilotepec, Estado de México, 3 de enero de 1936, sin folio.
5 Memorias de Saturnino Arce. Documento resguardado por el autor.
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Se sabe muy poco de combatientes revolucionarios de Jilotepec; de ello destaca
la participacion de Pascual Morales y Molina quien fue militar, abogado y politico
adscrito al carrancismo. Fue designado como gobernador provisional del Estado de
México del 19 de octubre de 1915 al 22 de agosto de 1916. Durante ese periodo
destaco su labor en pro de la educacién impulsando la ensefianza de oficios como la
agricultura, comercio, telegrafia y telefonia, aunque debido al corto periodo de su
administracién, no alcanzé a cubrir Jilotepec (Chopin, 2004:117). Fuera de eso, no se

sabe si hubo mas jilotepequenses envueltos en el movimiento revolucionario.

Por otro lado, algo presente en la memoria colectiva en el pueblo refiere a una
epidemia de “gripa” que aquejé a sus habitantes en el afio de 1918, la cual cobré
muchas vidas sobre todo de nifios y ancianos.” La falta de documentos sobre la
epidemia dificulta precisar el impacto de las defunciones en la demografia de Las
Huertas. En ese sentido, se cuenta con los registros de INEGI del censo de 1921, el

cual revela una poblacion total de 390 habitantes, siendo 186 mujeres 'y 204 hombres.

Cuadro 1. Dinamica demografica de Las Huertas

Afo Hombres Mujeres Total
1910 35 32 67

1921 204 186 390
1930 240 223 463
1940 692 279 571
1950 640 504 1144
1960 451 451 842

Fuente: Base de datos INEGI, disponible en: https://www.inegi.org.mx/app/geo2/ahl/

Al finalizar los afios veinte, la guerra cristera mantuvo enfrentados a la Iglesia 'y al
Estado desde 1926 a 1929. Sobre el conflicto, se sabe casi nada para el caso de
Jilotepec y mucho menos en el caso de Las Huertas. Se tiene noticia de que la

persecucion hacia los sacerdotes también tuvo efecto en Jilotepec en 1926 y la

7 Libro de memorias de Saturnino Arce. Documento resguardado por el autor.

8 Durante los afios cincuenta, la poblacién de Las Huertas era de 1144 habitantes, a lo que se debe restar 430
habitantes, debido a que el censo que hizo INEGI contemplaba a la poblacién de Xhixhata, por eso se nota un cambio
abrupto de poblacion en el censo de 1950. Para los afios sesenta el total era de 842 habitantes, siendo 451 hombres
y 391 mujeres. Durante la década de los setenta, el tamafio de la poblacién aumenté respecto a la década anterior,
siendo esta vez un total de 1063 habitantes, de los cuales no se especifica el total de hombres ni el de mujeres. Otros
actores ausentes en los informes poblacionales de Las Huertas en estos afios son los nifios, no obstante, el porcentaje
de la poblacién infantil en el México rural durante el periodo de estudio, era de 40%.
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parroquia de San Pedro y San Pablo fue cerrada al culto.® Eso coincide con la falta
de documentacion en el Archivo Parroquial, en especial de los afios de 1927 y 1928,
por lo que indica que la parroquia permanecié cerrada durante “la cristiada”. La lucha
armada termind con los “arreglos de 1929” el dia 21 de junio, donde la Iglesia y el
Estado acordaron dejar las armas (Blancarte,1992:29). Sin embargo, eso no significé
la paz entre ambas instituciones, pues ademas de que la Iglesia fue silenciada en
asuntos de politica, también se oponia a la manera de dirigir el pais por parte del
gobierno. Las limitaciones impuestas a la Iglesia la orillaron a buscar formas de seguir
luchando de una manera indirecta por lo que, en diciembre de 1929, se cre6 la Accién
Catdlica Mexicana (ACM) con la cual los principales actores eran los seglares con
claros lineamientos: trabajar mediante el campo social y evitar asuntos politicos
directamente. Esa nueva institucién se propag6 en las parroquias a nivel nacional de
una forma paulatina, llegando a Jilotepec que pertenecia a la Dibécesis de

Tlalnepantla, hasta abril de 1939 siendo parroco el cura José Suarez.*°

La escasa documentacion disponible sélo permite conocer datos elementales,
como la introduccién de la ACM solo en algunos poblados de Jilotepec como
Coscomate, Doxichd y San Pablo Huantepec. Sin embargo, esos primeros afios, la
participacién de los catélicos jilotepequenses no fue del todo significativa, pues de las
personas asociadas, no siempre asistian a los encuentros en la parroquia.'! La
llegada de la ACM se dio varios afios después en otros poblados de Jilotepec, como
fue el caso de Las Huertas, lo cual se analizar4 en otro capitulo. Por otro lado, como
advertia Andrés Molina, el problema de las tierras era grave y tuvo mayor impacto
entre los pueblos del municipio de Jilotepec. En Las Huertas no fue la excepcion, pues
familias acaudaladas en el municipio como los Maldonado o los Garrido, eran
propietarios de grandes extensiones de tierra y una cantidad considerable de cabezas
de ganado. Los pocos habitantes de Las Huertas disponian de escasas tierras para
labor y de donde extraer el barro para la alfareria, que fue una actividad importante

casi toda la primera mitad del siglo XX.

% Entrevista a Florencio Mendoza Hernandez, Altera Medios, 25 de mayo de 2014, Jilotepec, Estado de México.
Disponible en: https://www.youtube.com/watch?v=eTLWie60alo&t=24s

10 APJ, Accion Catdlica Mexicana, Circular sin nimero, abril de 1939.

11 APJ, Accion Catolica Mexicana, Cuestionario sin nimero, Grupo parroquial de la JCFM, abril de 1939.
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En esos afios, cada familia poseia un pequefio espacio aledafio a su choza para
cultivo, el cual funcionaba mediante el sistema de temporal por la falta de canales de
riego, pues los cuerpos de agua cercanos, eran propiedad privada de los propietarios
de los ranchos como el Nenguetay o Dendecd. Generalmente eran las condiciones
imperantes en territorio mexicano para la época, por lo que el 6 de enero de 1915 se
promulg6 en Veracruz la Ley Agraria durante el gobierno de Venustiano Carranza.
Con dicha ley se tenia el propdsito de materializar los objetivos de las luchas agrarias
de la revoluciéon ordenando la restitucién y reparticion de tierras a los pueblos
mediante el expolio de haciendas y predios de las que se despojaron a los verdaderos
duefios (Silva,1985:233-239). En ese contexto, Las Huertas junto con los pueblos de
Xhixhata, Buenavista, Agua Escondida y La Comunidad solicitaron restitucion o
dotacién de tierras el 11 de abril de 1915. El poblado de Las Huertas comenz6 a
relacionarse con los vecinos del poblado de Xhixhata debido a la poca poblacion de
ambos poblados teniendo por objetivo la creaciéon de una alianza y con ello un grupo

mas numeroso para solicitar una mayor cantidad de tierra.

El grupo de campesinos interesados en el reparto agrario se formé en Las Huertas
creando un comisariado ejidal y su dirigente fue Leocadio Hernandez, quien también
tratd de organizar a gente del poblado de Xhixhata, lo cual se analizar4 en otro
apartado. El ingeniero Ernesto Benavides comisionado para reunir los datos técnicos
para el expediente ejidal, menciond en un informe que escaseaban las zonas urbanas
debido a que “el caserio se encontraba diseminado por toda la superficie”.*?Los
ranchos ubicados en la regién susceptibles a las afectaciones agrarias eran el
Dendecd de Francisca Vallarta e hijos con extension de 211 hectareas, rancho Vargas
propiedad de Ismael Arias con 278 hectareas, rancho de Las Manzanas de Esteban
Calderén con 54 hectéareas, ranchos El Nenguetay y Pajaritos de Vicente Félix, el
rancho El Tejocote fraccionado entre 66 hectareas de Librada Hernandez y 66 de
José Garrido y por ultimo el rancho el Xhitey de 671 hectareas fraccionadas entre los
hermanos Maldonado: Vicente, Felipe, Vicenta, Anselmo y Dolores asi como otra

parte de Maria de Carmen Garcia. De ese tramite fueron dotados los pueblos de Las

12 RAN, Restitucion de ejidos, expediente 24/2675, foja 57, informe complementario #3, Departamento de Inspeccion,
9 de agosto de 1934.
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Huertas y Xhixhata mancomunadamente de manera provisional el 20 de noviembre
de 1931, recibiendo 128 hectareas que fueron tomadas del rancho Nenguetay y
pajaritos para distribuir una superficie de 3 hectareas a cada ejidatario, de los cuales
eran 107 de Las Huertas y 27 de Xhixhata.

Sin embargo, la cantidad de tierras no fue suficiente para dotar a todos los
ejidatarios ademas de que eran de mala calidad. Por esa razén en enero de 1934 los
ejidatarios de Las Huertas y Xhixhata redactaron un acta de inconformidad que
enviaron al Departamento Agrario en la Ciudad de México. En ella ademas de su
inconformidad, demandaban la dotacion de las tierras suficientes, citando todos los
ranchos y predios cercanos susceptibles de afectacion. El comisariado ejidal sigui6
gestionando durante los afios siguientes el proceso de la solicitud de ampliacion de
tierras enviando cartas al Departamento Agrario. Por otro lado, se seguia buscando
engrosar el grupo de ejidatarios con habitantes de Xhixhata, lo cual resultd ser un
trabajo complicado debido que encontraron oposicion en ese poblado por estar
relacionado con los duefios de los terrenos afectables, lo cual significé una serie de
conflictos entre pueblos y terratenientes, proceso del cual se profundizara en el

siguiente apartado.

Se logré conseguir los ejidos cuando se dio el fallo en favor de los campesinos el
17 de septiembre de 1937 con 1990 hectareas de las propiedades de los hermanos
Maldonado, de Francisca Vallarta y de Norberto Salgado. Posteriormente estos
duefios trataron de revertir la mutilacion de sus tierras, negociando con los pobladores
por un lado e intentando persuadir al gobierno por el otro. Aunque se debe destacar
gue esa tactica la emplearon antes de la resolucion y después de que fue emitida.
Como resultado de las negociaciones que entablaron los terratenientes con los
pobladores de Las Huertas, se puede citar la construccién de la primera escuela en
el pueblo, pues la educacién también era un problema y una necesidad reconocida
en el pueblo. En ese sentido, se llegé a un acuerdo con Daniel Maldonado, quien
compré una fraccion de terreno en Las Huertas en 1935 para donarlo a sus

pobladores y edificar una escuela, con el propésito de que se retractaran sobre la
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peticion de tierras que afectaban su propiedad.'® El problema educativo de Las
Huertas fue notorio para la época, pues al revisar la documentacion como las actas
del Comisariado ejidal, se puede saber que solo unos cuantos sabian firmar o escribir
su nombre para dar validez a algun acuerdo, el nombre del resto era escrito por el

comisario o0 mayordomo, segun la ocasion.

‘ Cuadro 2. Ejidatarios que sabian firmar

Arnulfo Alcantara Susano Alcantara
Eligio de Jesus Graciano Martinez
Salomon de Jesus Cirilo arce
Cayetano Soto Tomés H. Arce
Bartolo Blas Macario Flores
Cipriano Blas Melesio de Jesus
Eligio Velazquez Melitén Santiago
Fuente: LACEHX, Acta No. 1, 25 de junio de 1933, resguardado por el Comisariado Ejidal de Las Huertas y Xhixhata, foja 2.
Cuadro 3. Lista de ejidatarios que no sabian firmar
Cornelio Hernandez Gabino Soto Manuel Santiago
Victoriano Martinez Francisco Nepomuceno Patricio Arce
Pedro Blas Bartolo de JesuUs Benito Carpio
Luciano de Jesus Zenodn Soto Alberto Cruz
Bernabé Cruz Irineo Santiago Francisco Cruz
Maximino Barbosa Merced Nepomuceno José Cruz
Tomas Blas José de Jesls José Hernandez
Hermenegildo Martinez Fermin de JesuUs Quirino Hernandez
Cruz Velazquez Andrés de Jesus Lucas Cruz
Hilario Blas Raymundo de Jesls Simoén Velazquez
Felipe Santiago Camilo Santiago Méximo Arce
Fulgencio Cruz Angel Blas Gregorio Arce
Bruno de Jesls Modesto Soto Agustin Arce
Abelino Cruz Joaquin Gonzélez José Sebastian
Sebastian de Jesus Pedro Santiago Manuel Gonzaga
Aurelio Velazquez Antonio Soto Manuel Reyes
Leandro Cruz Gregorio Santiago Octaviano Gonzélez
Feliciano Florentino Francisco Santiago Odilén Cruz
Florentino Blas Tomas Hernandez Celso Avendafio
Fidencio de Jesus Lucio Gregorio Joaquin Avendafio
Abundio Barbosa Leoncio Reyes José Nicolas
Joel Francisco Simén Cruz
Anselmo Blas Joel Juan
Sebastian Blas Remigio Arce

Fuente: LACEHX, Acta No. 1, 25 de junio de 1933, resguardado por el Comisariado Ejidal de Las Huertas y Xhixhata, foja 2.

13 Entrevista a Andrés Arce Lorenzo, 9 de septiembre de 2019.
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El ejemplo de los cuadros representa solo una aproximacion del problema, debido
a que solo es ilustrativo de una porciéon de varones, pero sirve como referencia de la
situacion general de la poblacion y posiblemente de la region. Ante ese panorama,
con el terreno donado se iniciaron los trabajos de construccion de la escuela para Las
Huertas y Xhixhata con la cooperacion econémica de los pobladores de 10 centavos,
lo cual también les daria derecho de solicitar a un profesor. Con solo construir los
paredones se comenzaron las clases con Rosalia Morales, quien en poco tiempo

comenzé a tener problemas con el comisario civil Ignacio Santiago.

Segun un acta del comisariado ejidal, se presentd un incidente con la profesora lo
cual llevé a cancelar las clases afectando a 80 estudiantes de ambos pueblos el 1 de
septiembre de 1934. El comisario civil Ignacio Santiago y Manuel Santiago increparon
a la maestra “diciéndole malas palabras” sin que nadie se diera cuenta, hasta que
unos dias después en una asamblea convocada por el comisariado ejidal para
resolver la falta de clases, la maestra denuncié a los dos ciudadanos que la atacaron.
No se conocen mas detalles sobre el ataque verbal, sin embargo, significé el
descontento de los pobladores que consideraron a Ignacio Santiago como mal
elemento politico, por lo que se acordo6 destituirlo del cargo en la misma asamblea,
siendo Laureano Gonzales el sucesor. Ademas, la inconformidad de los pobladores
no quedo ahi, pues decidieron vetar a los dos infractores de por vida para ocupar
cargos ejidales, civiles o escolares. Lo que no se menciona en el castigo a los
infractores, fue vetarlos de ocupar cargos religiosos como encargados, mayordomos
o alberos, lo cual sera interesante analizar mas adelante. Cuando se consolid6 la
solucion, Rosalia Morales, profesora del plantel se reintegré al trabajo y se

reanudaron las clases para los 80 estudiantes.'*

A pesar de encontrarse en obra, la escuela ya en funciones era federalizada con
el nombre de Escuela Rural Federal de Las Huertas y Xhixhata. Por esa razon los
pobladores habian solicitado la docente al gobierno federal. Posteriormente, para el
afio de 1937, una de las disposiciones de la SEP era culminar la obra del plantel

educativo al cual le faltaba el techo y piso. Sin embargo, pudieron sacar provecho

14 LACEHX, Acta sin nimero 5 de septiembre de 1934. Documento resguardado por el Comisariado ejidal Las Huertas
y Xhixhata.
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nuevamente del ejido en donde se encontraba un “jacal” y una casa en el predio del
Nenguetay. En asamblea, Leocadio Hernandez propuso retirar las tejas de los dos
inmuebles para techar la escuela y cumplir con la SEP, lo cual fue aceptado por los
ejidatarios:

“La teja se quitara del jacal y de una casa que existe en el mismo ejido, esto se acordé

en vista de que no dan servicio alguno al pueblo.™®

La Escuela Rural Federal de Las Huertas y Xhixhata se convirtié6 en un espacio
importante para el pueblo ademas de su funcién vital en la educacién primaria (solo
abarcaba 1ro, 2do y 3ro), pues también fue un punto de reunién para el poder en el
ambito civil para realizar las asambleas de asuntos ejidales, de orden publico y desde
luego escolares. Concretamente, los pobladores de Las Huertas y Xhixhata se daban
cita en el plantel de la escuela para escuchar noticas que llevaba el comisariado ejidal,
el comisario civil (Que posteriormente cambiaria a Delegado) o presidente de
educacioén (después presidente de padres de familia). Por ahora es complicado seguir
la pista del rumbo del poder civil en Xhixhata como pueblo separado de Las Huertas

y hacerlo, se escapa de los fines de este estudio.

Por otro lado, al seguir unidos los pueblos por el asunto del ejido es posible
vislumbrar como el tema agrario se torn6 en eje fundamental. Las actividades
econdmicas se diversificaron, pero siempre relacionadas al ejido. Se complemento el
cultivo de maiz, frijol y calabaza con la explotacién del maguey para la produccion de
pulque, oficio que también ejercieron los pobladores de Xhixhata como peones en los
ranchos de los Maldonado. A partir de septiembre de 1937 tras recibir la ampliacion y
dotacion definitiva, recibieron una fraccién de la hacienda de Doxiché para explotacion
de maderas muertas, con lo cual los pobladores de Las Huertas y Xhixhata entraron

en el negocio de elaborar y comerciar carbon.®

También se presentaron problemas derivados de los ingresos del
aprovechamiento de los recursos. En 1938 siendo presidente del comisariado ejidal

Eligio de Jesus, denuncid al anterior presidente Leocadio Hernandez por un desfalco

15 LACEHX, Acta sin numero, 18 de junio de 1937, f. 9. Documento resguardado por el Comisariado ejidal.
16 | ACEHX, Acta sin nimero 4 de abril de 1938, f. 21. Documento resguardado por el comisariado ejidal.
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de $269.00, pesos teniendo la posibilidad de pagar el dinero o ser consignado a las
autoridades. Después el acusado comprobé que el dinero habia sido empleado para
cubrir los viajes al Departamento Agrario en la Ciudad de México durante su gestion
como presidente ejidal.” El acontecimiento aunque se resolvio, parece que sirvié para
mantener en una tension mutua a los pobladores de Las Huertas y Xhixhata, pues los
primeros interpretaron la denuncia a Leocadio Herndndez como un intento de
desprestigiar a la gente de Las Huertas y peor aun, por tratarse de un asunto de
familia, pues Eligio de Jesus como presidente del comisariado ejidal, era de Xhixhata

y sobrino de Leocadio Hernandez.

Por otro lado, el desarrollo agricola fue notorio a nivel regional en la zona de
Jilotepec durante las décadas de los afios cuarenta y cincuenta. Un ejemplo de ello
fue la construccion de presas como la de Santa Elena aunque ubicada en el municipio
de Chapa de Mota, que sirvié para el riego de tierras de algunos pueblos de Jilotepec,
entre ellos de Las Huertas y Xhixhata.'® Posteriormente en 1942 se comenzaron los
trabajos de construccion de la presa de Danxhé para abastecer de agua a poblados
de Jilotepec y del Estado de Hidalgo. Mientras tanto los ejidatarios construian al
mismo tiempo los canales que mas tarde se usarian para trasladar el agua a cada
pueblo. Eso implicé un nuevo modo de cultivo pues se empled principalmente para

dejar el método de temporal.

Por otro lado, a principios de los afios cuarenta el ejido se volvié a modificar, pues
las tierras de ElI Dendeco fueron devueltas a su duefia Francisca Vallarta, lo cual trajo
de nuevo problemas entre Las Huertas y Xhixhata, llevando al presidente del
comisariado ejidal Eligio de JesUs a perder el cargo por un malentendido del que se
profundizara en el siguiente apartado. Ello puso en la presidencia a Celedonio
Santiago, habitante de Las Huertas debido problema de la reduccion del ejido. No
obstante, pocos meses antes de la declaracién de posesion definitiva del ejido, David
Maldonado propuso en 1942 al comisariado ejidal integrado por Celedonio Santiago
(comisario), José Maria Blas (secretario) y Juan Arce (tesorero), una permuta con lo

gue buscaba conservar las once hectareas del Rancho El Quichi y las fracciones de

7 LACEHX, Acta sin nimero 20 de septiembre de 1938, f. 33. Documento resguardado por el comisariado ejidal.
18 L ACEHX, Acta No. 5, 1 de septiembre de 1934. Documento resguardado por el comisariado ejidal.

43



sus hermanos, a cambio de veintisiete hectareas, veintisiete areas y treinta y dos
centiareas en el rancho del Xhitey, ademas de los derechos de un jacal ubicado en el

mismo terreno.

Con lo anterior, David Maldonado buscaba conservar las mejores tierras y con
mejor ubicacion al encontrarse cerca de la cabecera de Jilotepec, a costa de entregar
un terreno de mayor extension, pero de menor calidad. Por otro lado, el comisariado
ejidal de Las Huertas se interesé por el hecho de adjudicarse un terreno de mayor
extension, lo cual resolveria el problema de los 75 ejidatarios que quedaron sin
derecho a parcela, por lo que el contrato de permuta se celebré el 15 de abril de
1942.1°

La forma en que se trabajaba la tierra desde
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que la obtuvieron fue de forma comunal, es
decir, el trabajo era dividido entre los ejidatarios
y posteriormente se dividian la cosecha y las
ganancias de la produccion de pulque y el
carbon del monte. Fue hasta el afio de 1955
cuando se comenzo a parcelar el ejido, con lo
gque cada ejidatario podia disponer de una
fraccion de tierra con igual superficie de 3

hectareas aproximadamente con su respectivo

titulo. En esa década de los afios cincuenta fue -

cuando se vieron materializados cambios en las
practicas agricolas. A finales de la década se
terminaron las presas de Santa Elena y Danxhé
al igual que los canales que abrieron los
ejidatarios hasta los pueblos. Sin embargo, las

aguas de esas presas no podian ser trasladadas

Imagen 1. Inauguraciéon de la primera linea eléctrica en
Jilotepec, agosto de 1957 por el presidente municipal Marcelino
Sanchez. En sus memorias, Saturnino Arce refiere que toda la
década de los afios 50, el municipio en general tuvo variadas
mejoras materiales y de servicios. Ademas de la introduccién
del tendido eléctrico, se mejoraron algunos caminos y comenzé
a construirse la presa de Danxho, la cual benefici6 a los
ejidatarios de algunos pueblos del municipio.

Fuente: Raul Chavez.

el ejido ubicado en El Divisadero por lo que se aproveché el agua del manantial de El

19| ACEHX, Contrato de permuta celebrado entre don David Maldonado y el comisariado ejidal de Xhixhata y Huertas
relativo a once hectareas del rancho El Quichi y veintisiete hectareas, veintisiete areas y treinta y dos centiareas y
derechos sobre un jacal en el racho del Xhitey, Jilotepec, Mex. 15 de abril de 1942, sin folio. Documento resguardado
por el comisariado ejidal.

44



Sabino, ubicado cerca del ejido en el poblado de San Pablo Huantepec. Con ello se
cred un nuevo cargo vinculado al comisariado ejidal que fue el presidente de aguas.
Para la eleccién se reunieron los ejidatarios en la escuela del pueblo el 9 de marzo
de 1958, quienes propusieron y votaron por Gregorio Santiago Arce.?® Con las nuevas
presas muchas tierras que eran de temporal pasaron a ser de riego, lo cual brindé
mayor estabilidad a la produccién del campo.

La energia eléctrica lleg6 a Jilotepec en 1957 a través de la Comisién Nacional de
Electricidad, durante la gestion del gobernador Salvador Sanchez Colin, pero fue
llegando paulatinamente a los pueblos y comunidades, empezando en Las Huertas
hasta 1960. La introduccion de la energia eléctrica signific6 cambios en la vida
cotidiana en el municipio. En el caso de las Huertas se fue sustituyendo el uso de las
lamparas de petr6leo, y comenzaron a penetrar medios de comunicaciéon como la
radio o la television. Esta Gltima fue mas popular entre las familias acomodadas y de
la cabecera municipal. La familia Maldonado fue de las que tuvieron television, por lo
gue Esther acondicion6 con sillas una habitacién en su domicilio en la cabecera, el
cual sirvi6 como un cine improvisado cuando se transmitia alguna funcioén de lucha
libre o de box. Vendia la entrada a quince centavos y acudian personas tanto de la

cabecera como de los poblados aledarios, incluido el de Las Huertas.*

La década de los sesenta, también estuvo enmarcada por algunos
acontecimientos de resistencia, pero a la vez por beneficios derivados del ejido. En
esos afos la escuela seguia siendo un centro de reunién y discusién en el que se
abordaban las problematicas para buscar soluciones, entre las que figuraron abusos
de poder como el caso de Apolonio Gonzalez que en 1964 era el delegado municipal.
Los pobladores manifestaron descontento debido a que fue nombrado por el
presidente municipal sin considerar la opinién del pueblo. Ademas, se le acusé de
cometer arbitrariedades y mdultiples atropellos por haber mandado a muchos vecinos
a la céarcel sin causa justificada. Ante la situacién, los vecinos de los dos poblados
tomaron las riendas del asunto destituyendo a Apolonio Gonzalez y organizando la

eleccion de un delegado “capacitado y de buena conducta”. Del proceso fue elegido

20 L ACEHX, Acta sin numero, 9 de marzo de 1958, foja 8. Documento resguardado por el Comisariado ejidal de Las
Huertas y Xhixhata.
21 Entrevista a Saturnino Arce Santiago, 9 de septiembre de 2018.
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Florentino Herndndez mediante votacion. Evidentemente el problema con Apolonio
Gonzalez calé en la gente del poblado de Xhixhata, pues también encarcelé a
personas del lugar. Sin embargo, la eleccion del nuevo delegado fue basicamente
entre pobladores de Las Huertas, pues los de Xhixhata se organizaron por su cuenta
para tener a su propio delegado, lo cual implicé ser un pueblo aparte, conservando

Unicamente el vinculo con Las Huertas por el ejido.

Por otro lado, un hecho que benefici6 econémicamente a los ejidatarios fue la
creacion de la autopista México — Querétaro en 1963% y el tendido de ductos de
Petroleos Mexicanos en 1967 que atravesaron parte del ejido de Xhixhata y Las
Huertas en El Divisadero. La carretera afectd zonas de pastal para el ganado, por lo
gue el gobierno no pagé indemnizacion, pero se ofrecié la condonacion de $25.00
pesos de impuestos anuales a los ejidatarios que tuvieran ganado. Para el afio de
1967, PEMEX pago6 a los ejidatarios de Xhixhata y Las Huertas $89.692.00 pesos
debido a que los ductos se tendieron bajo tierra. Se acord6é que el dinero seria
invertido para comprar tractores y los ejidatarios los usaran para trabajar en comuin,?
pero finalmente la iniciativa no se concretd. Una posibilidad es que se utiliz6 el recurso
para adelantar los trabajos de la capilla que se tenian avanzados y que tan solo, tres

afios después entraria en funciones.

Esos antecedentes, hacen evidente la gran importancia que tuvo el campo en Las
Huertas y por ende, el asunto agrario se posiciond6 como un elemento vital que
determiné cambios en diferentes aspectos en la vida de la poblacion que no solo se
limitaron en lo econémico, sino también en lo social con la construccion de la escuela.
Sin embargo, hay un factor importante que se anticip6 en las lineas anteriores, el cual
tiene que ver con el ambito cultural, pues en medio de todo ese proceso agrario,

convergia el ambito religioso de los pobladores de Las Huertas.

Como ya se mencion0, se trataba de un poblado con caserios dispersos, pero
tampoco tenian un espacio para la adoracién de los santos. Para escuchar misa, la
Unica opcién de los poblados ubicados en la periferia de la cabecera como Las

Huertas, era trasladarse a la parroquia de San Pedro y San Pablo mediante caminos

22 L ACEHX, Acta sin nimero, 14 de julio de 1963, f.27.
23 LACEHX, Acta sin nimero, 3 de diciembre de 1967, f. 37.
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precarios y algunas veces puestos en discordia con los duefios de los terrenos
aledafos. Otra carencia que obligaba a la gente a acudir a la cabecera era la falta de
un pantedn, por lo que se tenia que hacer el traslado del cuerpo de los difuntos a la
Parroquia de San Pedro y San Pablo para el rito fUnebre y posteriormente al pantedn
municipal. En tiempos de fiesta, cargaban a sus santos hasta la parroquia, lo cual se
dificultaba durante la fiesta del 8 de septiembre por las lluvias que tornaban fangosos

los caminos.

Sin embargo, se debe destacar el hecho que los pobladores se organizaran y
crearan instituciones para administrar los ejidos, la escuela e incluso la distribucion
de aguas, y su movilizacion para destituir a representantes de los diferentes poderes,
pues ello calza con la concepcién de Ranajit Guha cerca de los subalternos, en este
caso los habitantes de Las Huertas, pues se puede constatar la conciencia que tenian
sobre los problemas asi como de la organizacion y planificacion previas a enfrentar a
los grupos hegemonicos. Ello lleva a cuestionar ¢qué sucedia con las fiestas
religiosas? ¢en qué consistian? ¢cémo se organizaban los pobladores para sus

practicas religiosas?
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1.3 Acercamiento historico al sistema de cargos y las fiestas religiosas de Las
Huertas.

Sobre el sistema de cargos de Las Huertas se tienen noticias del afio 1852,%* sin
embargo, reconstruir su historia en ese periodo seria una empresa complicada pues
no se sabe si se elaboraron o si quedan documentos decimondénicos que permitan
realizar ese trabajo. El problema educativo como se menciond anteriormente, era
robusto y tan solo para la década de los afios treinta, una abrumadora mayoria de
personas no sabia escribir su nombre en las actas, lo cual reduce las posibilidades
de escribanos dedicados a redactar actas. Lo poco que se sabe es por las referencias
en las actas que resguardan los mayordomos, las cuales datan de finales de los afios
cuarenta al presente. Sobre esos documentos que se conservan, se puede reconstruir
una parte de la historia de Las Huertas, pues contienen informacion de las relaciones
de poder que envolvieron a actores, instituciones y procesos colectivos que fueron

claves en la historia del pueblo, incluso ofrecen referencias a décadas anteriores.

Evidentemente, en Las Huertas se practicaba un catolicismo popular como lo
concibe Marzal, del cual se desprendian grupos que implicaban deberes religiosos.
Uno de los grupos era el sistema de cargos, del cual se sabe que durante los afios
treinta, se integraba por el diputado primero y el diputado segundo, un mayordomo,
tres vitados y dos alberos.?® Los documentos resguardados en la caja de la
mayordomia, también dan pistas de cdmo se organizaba el pueblo en torno a
agrupaciones religiosas, debido a que sus habitantes ademas del sistema de cargos,
se identificaban como socios de la Asociacion Guadalupana del Barrio de Las Huertas
(AGBH). Una hipotesis es que la asociacion Guadalupana, fue una cofradia desde
finales del siglo XIX y las primeras décadas del siglo XX. En las actas
correspondientes a la década de los afios cincuenta, se refieren a los vecinos del
pueblo que no integran el sistema de cargos como “socios y socias de la asociacion
Guadalupana del Barrio de Las Huertas”, posteriormente el término se fue
remplazando paulatinamente en los afios siguientes, lo cual se abordara con mas

detalle en el capitulo 3.

24 LAMH, Acta sin folio, 20 de enero de 1852, Documento resguardado por la mayordomia de Las Huertas.
% Libro de memorias de Saturnino Arce. Documento resguardado por el autor.
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En ese periodo, se cambié gradualmente el término de diputado por el de
encargado y el de vitado por el de fiscal como se puede corroborar en las actas de
los afios cincuenta. Para el afio de 1956 ya se usaban ambos términos y en el caso
de los encargados, sus funciones podian permanecer vigentes por varios afios. Desde
entonces, sus actividades consisten en organizar y llevar el registro de las personas
gue van a ocupar los cargos de mayordomos, fiscales y alberos para los siguientes
afos.

Los que desempefiaban el cargo de mayordomos, eran quienes tenian la
obligacion de “sacar adelante” el carnaval Xhita a principios de afo durante los
cuarenta dias previos a miércoles de ceniza; la fiesta del 8 de septiembre y la fiesta
patronal el 12 de diciembre, ambas en honor a la patrona del pueblo, la virgen de

Guadalupe.

La funcién de los fiscales que seguian siendo tres como cuando se les llamaba
vitados, era distinta para cada uno. El primer fiscal era el encargado del resguardo de
las llaves y las cajas de la mayordomia que contenian los libros de actas y alcancias
de los santos. El segundo y tercer fiscal, tenian como funcion el apoyo al mayordomo
en tareas manuales de diversa indole, siempre a disposicién de las peticiones del

mayordomo.

Los alberos se encargaban de dirigir los rituales que se conocen como albas,
desde la noche previa a las fiestas del 8 de septiembre y el 12 de diciembre. Estas
celebraciones han incluido desde entonces como tradicion la elaboracion de tamales
(especiales para la ocasion y elaborados principalmente por mujeres de manera

voluntaria) y tepache, lo cual se ofrecia a los vecinos que asistian a las albas.

La forma de eleccién de los cargos de mayordomos y alberos se ha diferenciado
de los encargados, pues para estos cargos es por peticién personal y sélo duran un
afio. Los encargados han llevado desde entonces el control y registro de las personas
en lista para ser mayordomos, fiscales y alberos. También distribuian los afios que

guedaban vacantes para ocupar algin cargo.

Normalmente, las elecciones de nuevos encargados se realizaban los dias

siguientes a la fiesta del 12 de diciembre en una asamblea que convocaba a la
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mayoria de los vecinos del pueblo. Ya se tenia conocimiento previo de los cargueros
entrantes, pues se encontraban en lista de espera desde varios afios de antelacion.
Sin embargo, como acto protocolario eran sometidos a votos de conformidad por parte
de los asistentes a la asamblea, a quienes se referia como socios de la Asociacién
Guadalupana. Posteriormente, en el mes de enero se convocaba a otra asamblea

para el cambio de cargos segun lo acordado en el mes de diciembre.

Ademas del cambio de mayordomo, fiscal y albero, se hacia el cambio de
imagenes, que significaba trasladar las figuras de sus santos de la casa del
mayordomo saliente a la del mayordomo entrante junto con los ornamentos que
acompafaban a los santos. Eso significaba también la mudanza de altares y por lo
tanto, una movilidad del espacio sagrado, el cual se definia por una frontera,?
elemento simbdlico que se introdujo en 1935%” y que da cuenta de la importancia

religiosa-espacial generada en la casa de los mayordomos.

Ante esto resulta pertinente preguntar ¢Quiénes eran las personas asociadas al
sistema de cargos de Las Huertas? Al hablar del sistema de cargos de Las Huertas,
se incluyen los encargados, mayordomos, fiscales y alberos. Es interesante ver que
de las personas relacionadas con los cargos fueron forjando redes familiares que a la
vez tienen conexién con las familias de los primeros pobladores de Las Huertas: los
Arce, los Santiago, los Avendafio y los Hernandez. De esas redes familiares se
formaron dindmicas que situaban a parientes cercanos ocupando cargos al mismo

tiempo y anotados en lista de espera.

Un ejemplo de ello es el caso de Manuel Santiago que tomé el cargo de
mayordomo en 1956 y Celedonio Santiago que era encargado en ese afio, asumido
desde 1952. En ese caso, el mayordomo era tio del encargado, aunque ese hecho no
significé un ambiente armonioso como se vera mas adelante. Sin embargo, los afios
siguientes, los hermanos de Celedonio Santiago ocuparon cargos como

mayordomos, fiscales y mas tarde alberos.

% |as fronteras son arcos ornamentados con cucharilla, flores y frutas que marcan el espacio sagrado. Brambila Paz
comenta que las fronteras sefialan donde se encuentran las imagenes religiosas para que la gente se acerque a
venerarlas.

27 Libro de memorias de Saturnino Arce Santiago, resguardado por el autor.

50



‘ Cuadro 4. Listade cargos

Afo Mayordomos Fiscales Alberos
i . . 1. Matilde Gregorio
1957 Cirilo Santiago Fortino Cruz )
2. Graciano Nepomuceno
] . 1. Atilano Santiago
1958 Martin Leonardo Ebodio Arce . _
2. Ricardo Santiago
» 1. Jacinto Santiago
1959 Mateo Leon Cirilo Cruz . )
2. Eladio Santiago
. . 1. Geronimo Cruz
1960 Lorenzo Blas Eladio Santiago . .
2. Camilo Tolentino
. 1. Lorenzo Leo6n
1961 Leopoldo Martinez Gregorio Arce
2. Merced Nepomuceno
) ) 5 1. Juan Carpio
1962 Hermenegildo Ledn Martin Leonardo )
2. Norberto Santiago
] 1. Pablino Gregorio
1963 Agapito Arce i
2. Zenon Arce
1. Martin Leonardo
1964 Alfonso Nepomuceno )
2. Antonio Blas
T Francisco Santiago 1. Leocadio Hernandez
Gonzélez 2.  Cirilo Santiago
. 1. Matias Cruz
1966 Bartolo Santiago
2. Juan Leonardo
. 1. Feliciano Reyes
1967 Placido Blas )
2. Ebodio Arce
; 1. Desiderio Santiago
1968 Agustin Hernandez

N

Eladio Santiago

Fuente: LAMH, Acta de eleccién No.1, 27 de enero de 1957, resguardado por la mayordomia de Las Huertas.

Como se menciond anteriormente, un corpus de fiestas religiosas en Las Huertas ha
reposado sobre el sistema de cargos, los cuales se desglosan en las lineas

siguientes:
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1.3.1 Laferia del carnaval Xhita.

Esta es una fiesta interesante, sobre todo porque estd muy relacionada con el
campo, que como ya se ha mencionado, era una actividad preponderante en Las
Huertas. Durante el periodo de estudio, los vecinos de Las Huertas se referian a esta
fiesta como feria del carnaval y era la primera fiesta a la que los mayordomos tenian
que asegurar su desarrollo. El cambio de mayordomos como lo reflejan las actas, se
ha fijado durante los primeros dias del mes de enero y a partir de su entrada,
disponian de poco tiempo para organizar el carnaval. Los festejos y rituales iniciaban
cuarenta dias previos al miércoles de ceniza y el carnaval se desarrollaba el martes

previo a la reparticion de ceniza.

Tradicion Xhita en Jilotepec

y 4

=

Comunidades que celebran la tradicion Xhita
Barrio de la Mesced y Xhis da (Col. Centro)
Octeyuce 2000

B sants Martha de la Cruz
Ejido de San Lorenze Odeyuce

[ erxniey

I san Lorenzo Octeyuce
Agus Escondida
Xhixhata

I Lss Huertss

I csipulsipan

I canakejas

Buenavista

Mapa 2. El municipio de Jilotepec y las comunidades en las que se conserva la tradicién Xhita. Fuente: Elaboracion propia.
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Durante los cuarenta dias que
antecedian al carnaval, se reunian
vecinos del pueblo en la casa del
mayordomo de manera voluntaria.
El propésito, era salir a recorrer el
pueblo llevando la imagen de la
Virgen de Guadalupe con su

alcancia para reunir limosna para

el dia de carnaval. Para referirse a

S g W N W e
ellos, en el lugar se les llamaba o T
Imagen 2. Xhitas de Jilotepec. Aunque se desconoce el lugar y el

figuras en un sentido individual, y autor, se estima que corresponde a los afios 30. En la imagen se
! pueden apreciar de izquierda a derecha el personaje de el caporal,

los xhitas o las xhitas en un sentido tres individuos personificando al toro y finalmente la madama con su
guechquémitl. Para la época, la indumentaria era improvisada y

colectivo. De ellos. un hombre constaba de articulos cotidianos desgastados, sin embargo debe
’ ! destacarse el rostro cubierto, pues el anonimato fue de gran utilidad.

. . . og .
representaba al xhita Viejo,” quien Fuente: Mediateca digital INAH, disponible en:

https://www.mediateca.inah.gob.mx/islandora_74/islandora/object/fot

tiene una connotacion patrlarcal, la ografia%3A11153

madama, personaje femenino pero

representado por un hombre que vestia con Quechquémitl portando una canastay en
los afios de estudio, solian cubrir también su rostro; la mayoria representaba al toro
y su indumentaria consistia en una mascara con el nombre de grefiero que como se
puede ver en la Imagen 2, se elaboraba austeramente con sombreros viejos de palma
a los que cosian colas de reses, un par de cuernos y una porcion de tela al frente con
solo dos orificios para mirar;?° también era recurrente el uso de materiales que
estuvieran a la mano. Esa situacién fue distinta cuando mejor6 el ingreso de los
pobladores por el ejido. Hubo un mayor interés en mejorar su indumentaria y a gastar
dinero para hacerlo mas ostentoso, por ejemplo, grefieros con abundante pelo de res

gue se conocen en la actualidad.

Es una fiesta con esencia agricola-religiosa, pues gracias a las investigaciones

antropologicas,® se sabe que los habitantes del pueblo agradecen a la patrona por

28 |_a palabra Xhita denota ancestro, abuelo o viejo. Ha sido citado también por Brambila Paz y actualmente los vecinos
de Las Huertas también asocian la palabra con esa connotacion.

2 Entrevista a Saturnino Arce Santiago, 7 de junio de 2019.

30 Brambila, Rosa. La actualidad Xhita. Estratigrafia de una fiesta.
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las cosechas obtenidas y se pide que la temporada que sigue sea buena. Las
aportaciones antropolégicas también suelen asociar los rituales del martes de
carnaval con la fertilidad de la tierra. Un ejemplo es el corta gallo que consistia en el
sacrificio de un ave arrancandola de un lazo, para fertilizar la tierra derramando su
sangre. Mas tarde sigue el sacrificio o quema del xhita viejo que representaba el fin
del periodo agricola y con el reparto de su herencia, se representaba la cosecha
obtenida. Por ultimo, el toro era la representacion del animal que ara la tierra, que
finalmente, después de cumplir con varios ciclos arando, se sacrificaba y era repartido
para contribuir a la alimentacion de los hombres.®! El ser xhita viejo, madama o toro
se debia principalmente por promesas a la patrona del pueblo, aunque en algunos
casos también era voluntario; esto ultimo fue mas frecuente para representar al toro.
También se tenia la figura del caporal, quién vestia como capataz o charro y era el

encargado de mantener el orden del grupo y en el ritual, daba muerte al toro.

Los encargados llevaban el control de las personas que prometian personificar a
alguna figura. La fiesta iniciaba desde el mediodia y se prolongaba hasta al anochecer
y abundaba el pulque. Esas practicas se adscriben a los postulados de Johana Broda
quien afirma que, mediante los rituales emanados de sincretismos, los pueblos o
comunidades responden de forma creativa desarrollando formas y practicas nuevas
gue integran muchos elementos de la antigua herencia cultural a la nueva cultura que
surgié siglos después de la conquista (Broda,2007), lo cual también se adscribe a la
postura de Marzal sobre los ritos del catolicismo popular. ¢ qué elementos de la cultura
surgida los siglos después de la conquista se pudieron adherir para definir las
tradiciones en Las Huertas? ¢se podria hablar incluso de tradiciones inventadas?
Hasta este punto resulta prematuro tratad de dar alguna respuesta a esas preguntas,
para ello es necesario revisar otros aspectos como la relacién que el pueblo sostuvo

con el Estado y con la Iglesia, lo cual se analizara mas adelante en otros capitulos.

Sobre los actores, el mayordomo ejercia como anfitrion de los Xhitas durante los
cuarenta dias de actividades, pues era el responsable de darles de comer en su casa,

la mayoria de veces con sus propios recursos, pero regularmente con donativos que

31 Entrevista a Francisco Gonzalez Con, 17 de mayo de 2019 y a Agustin Hernandez 19 de mayo de 2019.
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hacian los vecinos durante los recorridos. Los donativos de semillas y aves de corral
para preparar comida para el carnaval, fue un reflejo de cierta prosperidad que llegé
al pueblo con el ejido. La gente tenia un mayor margen de disposicion de maiz e
ingreso econdmico que llegaba por la produccién de pulque y carbén, el cual se
repartia entre los ejidatarios.

Las mujeres participaban de otra forma en los rituales y su presencia era valiosa.
El papel de la esposa del mayordomo era importante porque coordinaba al grupo de
mujeres que acudian voluntariamente para ayudar a preparar tortillas, frijoles, arroz y
mole. Los fiscales segundo y tercero, como apoyo del mayordomo, solian proveer a
las mujeres de materiales para las actividades de cocina, como la recoleccion de lefia,
el abasto de agua transportada desde el ojo de agua ubicado en el pueblo de Las

Manzanas.

Se tenia una musica especial para el carnaval, la cual se ejecutaba principalmente
con violin y guitarra. Solo se interpretaba durante los cuarenta dias de actividades,
por lo cual, los musicos también acompafiaban a las figuras cuando se hacian los
recorridos. Al respecto, Rosa Brambila ha identificado partituras de la muasica xhita
gue public6 Francisco Dominguez en su informe de la investigacion folklérico-musical
que realiz6 en Jilotepec en 1931. Sin embargo, no se indica en que pueblo fueron
extraidas o si se trata de una musica usada por todos los pueblos.®? La musica de los
Xhitas era ejecutada en violin y era completamente instrumental para ambientar y
acompanar los bailes de las “figuras” y los musicos que la ejecutaban la aprendian
empiricamente como ensefianza de padre a hijo y reutilizando el violin como herencia
familiar. Uno de los violinistas del periodo fue Mateo Leodn, quién también llego a ser

mayordomo en el afio de 1959, desempefiandose en ambos cargos a la vez.

32 Dominguez, Francisco. “Informe sobre la investigacion folklérico-musical realizada en Jilotepec, Estado de México,
en febrero de 1931”, en Investigacion folklérica en México. Materiales, Departamento de MuUsica, Secciéon de
Investigaciones Musicales, SEP-INAH, 1962, pp. 13-22.
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Imagen 3y 4. Partituras de la musica Xhita. Los ejemplos que aqui se presentan son producto de las investigaciones del estudioso
etnomusical Francisco Dominguez en febrero de 1931, talvez se trate del primer estudio realizado acerca del carnaval Xhita en
Jilotepec. (Brambila, 2000: 50-51).

La “diplomacia” también fue un rasgo importante del periodo a través de visitas
entre comunidades. El trabajo diplomatico recaia en los encargados quienes
acordaban visitar al santo de otro pueblo o recibir las imagenes de los pueblos
vecinos. Cuando Las Huertas era visitante del pueblo de Buenavista causaba una
gran congregacion de figuras por parte de ambos pueblos. Lo mismo sucedia cuando
fungia como anfitriébn. Posiblemente una de las razones era por el constante flujo de
habitantes entre ambos pueblos, pues de forma reciproca, alguna persona de Las
Huertas o de Buenavista hacia familia en el pueblo vecino.*® Se presentaron casos
en los que los llegados a Las Huertas ocuparon un cargo como fue Sabino Arce
Avendafo, quien llegd de Buenavista y posteriormente fue mayordomo en Las

Huertas. En otros casos, quienes eran mayordomos o estaban por serlo, se

33 Entrevista a Sabino Gregorio Avendafio, 09 de septiembre de 2018.
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relacionaban con hijas o hermanas de los mayordomos de Buenavista, con lo cual las

relaciones se extendian al ambito religioso.

La union con los barrios de La Merced, Xhisda y el pueblo de Xhixhata, era
importante y ya se habia vuelto una costumbre. Se tenia acordado reunirse en alguno
de los pueblos cada afio, solamente los encargados dialogaban para definir la fecha
de la reunién. Sin embargo, en 1957 se rompié el acuerdo por parte del pueblo de
Xhixhata por problemas con Las Huertas, lo cual se analizara mas adelante.® Los
encargados de los tres pueblos gestionaron unir solo sus respectivos santos patronos.
A partir de esa modificacion también se comenzé a hacer visitas por separado, es
decir, ahora los Xhitas de Las Huertas podian visitar solo a la virgen de La Merced o
solo al sefior de Chalma en Xhisda o podian ser anfitriones de esos barrios. No
obstante, la cantidad de figuras que se reunian en esas visitas individuales, no eran
tan significativa en comparacioén con las de Buenavista o como cuando se reunian los
cuatro pueblos. La feria del carnaval representaba el primer reto para los miembros
del sistema de cargos ante un entramado de fiestas de extension anual. En ella
seguian vivas las manifestaciones culturales tanto materiales (vestimenta y

ornamentos) como intangibles (religiosidad, musica, ritual, diplomacia).

34 LAMH, Acta de conformidad No. 3, con fecha de 3 de agosto de 1957. Documento resguardado por la
mayordomia de Las Huertas.
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1.3.2 Fiestade San José (19 de marzo), natividad de la Virgen de Guadalupe (8
de septiembre) y dia de la Virgen de Guadalupe (12 de diciembre).

El santoral de San José no se encontraba entre las obligaciones del sistema de
cargos de Las Huertas antes de los afios cincuenta. Este santo era venerado en
Buenavista y fue adoptado en Las Huertas mediante su flujo de habitantes. Para
Renée de la Torre, los procesos migratorios han hecho de la fiesta religiosa un factor
determinante para establecer vinculos permanentes entre los pueblos de destino y
los de origen (De la Torre, 2016:247). Como ejemplo, en 1952, Vicente Gregorio
habitante de Buenavista, al sentirse enfermo escribi6 su testamento. Con el
documento hered6 una imagen de San José a su hijo Lucio Gregorio y a su nuera
Juana Avendafio, con la promesa de que vieran por la imagen e hicieran su fiesta en
el mes de marzo.® Lucio Gregorio tenia vinculos con Las Huertas, debido a que su
esposa era originaria del pueblo. Al ser propietario de la imagen de San José, Lucio
Gregorio trato de ponerla en adoracién en Buenavista debido a que también estaba

relacionado con la mayordomia del pueblo.

‘ Cuadro 5. Mayordomia de San José

Afio Nombre

1964 Lucio Gregorio
1965 Jerbacio Hernandez
1966 Ponciano Reyes
1967 Sabino Gregorio
1968 Alfonso Hernandez
1969 Tomas Gregorio
1970 Eusiqui Arce Santiago

Fuente. LAMH, Acta de conformidad, 13 de marzo de 1964, resguardo por la Mayordomia de Las Huertas.

Los patrones de ese lugar eran el Sefior de la Humildad y San José, por lo que ya
se contaba con una imagen a la que se le tenia mayor apego en Buenavista. Sin
embargo, el santo tenia buena aceptacion en Las Huertas que era a donde habia ido
a radicar Lucio Gregorio con su esposa Juana Avendafio.*® El 13 de marzo de 1964,

el duefio de la imagen de San José lleg6 a un acuerdo con los encargados de las

35 LAMH, Testamento de Vicente Gregorio, 12 de octubre de 1952. Documento resguardado por la mayordomia de
Las Huertas.
36 Entrevista a Sabino Gregorio Avendafio, 27 de mayo de 2019.
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fiestas en Las Huertas para comenzar a festejar a San José desde ese afio.®’ Para
eso se cred una mayordomia paralela a la de la Virgen de Guadalupe.

Para la nueva mayordomia, resulté electo el propio duefio Lucio Gregorio como
primer carguero; mas tarde su hijo Sabino Gregorio seria mayordomo en 1967 y
después el hermano del duefio de la imagen Tomas Gregorio también seria
mayordomo en 1969; el resto de los mayordomos fueron vecinos de Las Huertas. La
eleccion de los cargos se efectud entre los familiares de Lucio Gregorio (su hijo ya
era habitante de Las Huertas) y los vecinos de Las Huertas convocados por el
encargado.

La fiesta de San José se realizaba en la casa de sus mayordomos durante ese
periodo y en su organizacion, no intervenian los mayordomos de la Virgen de
Guadalupe, solo los encargados que fungieron como apoyo. Evidentemente la
celebracién a San José comenzé siendo pequefia y se hacia en la casa de sus
mayordomos donde se montaba un adoratorio al santo. Los encargados gestionaban

una misa y la musica para el festejo invitando bandas de otras poblaciones.

Desde el comienzo de la celebracion a San José, se dio una movilizacion colectiva
por parte del pueblo, no solo para asistir, sino para contribuir a hacer la fiesta. Se
donaba limosna en la alcancia del santo o también podia ser en especie,
contribuyendo con el gasto econdmico que hacian los mayordomos del santo. Las
mujeres también tenian participacién en la elaboracion de comida y posteriormente
repartiendo las porciones.®® La fiesta de San José transcurrié de esa manera hasta
1969. Ese afio fue clave en el pueblo porque representdé cambios importantes en las
practicas religiosas en Las Huertas por la construccion de la capilla, la cual abrié sus
puertas al culto en ese afio, tema que serd abordado mas adelante. A partir de 1970,
la fiesta de San José se traslado a la capilla, aunque su propio mayordomo Eusiqui
(?) Arce pudo cumplir su responsabilidad de la fiesta. Al afio siguiente, se modificé el
cargo de su mayordomo por el de albero de San José. A partir de entonces se le
confirié una responsabilidad mas al mayordomo de la patrona del pueblo, al asumir el

desarrollo de la fiesta de San José, es decir, el compromiso de asegurar el carnaval,

87 LAMH, Acta de conformidad. 13 de marzo de 1964. Documento resguardado por la mayordomia de Las Huertas.
38 Entrevista a Sofia Cruz Santiago, 27 de mayo de 2019.
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el santoral de San José 19 de marzo, la Natividad de la Virgen de Guadalupe el 8 de
septiembre y el dia de la Virgen el 12 de diciembre.

La natividad de la Virgen de Guadalupe es una de las fiestas a la que estan
comprometidos los mayordomos en Las Huertas y no se sabe con exactitud cuando
0 cOmo se originod la fiesta. Algo que esta presente en la memoria colectiva, es que la
imagen llego con los primeros pobladores en la segunda mitad del siglo XIX. La falta
de documentos de la época, dificulta darle seguimiento preciso. No obstante,
atendiendo indicios como la vigencia de la Asociacién Guadalupana del Barrio de Las
Huertas se puede comprender que para los afios 30 y 40 el pueblo ya se organizaba

para hacer la fiesta.

Durante ese periodo, las fiestas religiosas de la comunidad se realizaban en la
casa de los mayordomos y alberos debido falta de un espacio para el culto, por lo que
las imagenes y sus ornamentos se resguardaban en la casa de los mayordomos. Al
realizarse el cambio de mayordomos cada afio, se trasladaban los santos y
ornamentos de la casa del saliente a la del entrante, de lo cual quedaba constancia
en un acta y un inventario de los objetos. La natividad de la Virgen de Guadalupe
significaba el segundo compromiso del mayordomo para gestionar su fiesta. En ella
se involucraba uno de los alberos, cargo que respondia a una manda o promesa con
la patrona del pueblo. Las actividades iniciaban desde el 7 de septiembre al trasladar
la imagen de la Virgen de Guadalupe de su adoratorio en la casa del mayordomo, a
la casa del albero, para lo cual se congregaban los vecinos y hacian una procesiéon
para el cambiar la imagen. Los trabajos del albero iniciaban algunos dias antes del
traslado, reuniendo lefia, ingredientes para preparar comida y buscando pulque. Por
la tarde se realizaba la procesion para llevar la imagen a la casa del albero, la cual
era encabezada por el mayordomo.*® La llegada a la casa del albero significaba
intervalos de rezos y alabanzas. El alba consistia en acompafiar a la imagen de la
patrona del pueblo en la casa del albero, donde también se ocupaban cohetes de

trueno lanzados en abundancia al dar la media noche, culminando con los rezos a la

3 Entrevista a Ezequiel Hernandez, 13 de octubre de 2018.
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una de la mafana; después de eso el albero repartia atole que hacia por su cuenta 'y

la permanencia era voluntaria.

Para esa época, las casas aun se encontraban dispersas y las vias de
comunicacion eran algunas veredas. Esa situacion junto con el clima era un problema
significativo para la fiesta de la natividad de la Virgen, pues las lluvias se podian hacer
presentes durante la procesion y las condiciones de los caminos y veredas se veian
afectadas durante varios dias. Esa situacion se podia agravar por la creciente de tres
arroyos que pasaban por Las Hueras.*® También se llegaba a la cabecera de Jilotepec
mediante pequefios caminos y veredas por los que tenia que cruzar el dia 8 de
septiembre para llevar a la Virgen a misa en la parroquia de San Pedro y San Pablo
en la cabecera. Era una procesién a la que acudian los encargados, el mayordomo,
fiscales y los alberos, acompafiados por los vecinos religiosos. Ese traslado era
complicado debido a las lluvias y sus estragos en los caminos. Los encargados eran
guienes acudian a la parroquia algunas semanas antes a gestionar con el parroco la
misa del 8 de septiembre, lo cual se repetia el mes de octubre para solicitar la misa
para la fiesta del 12 de diciembre. De regreso al pueblo, la imagen de la Virgen
permanecia todo el dia del 8 de septiembre en la casa del albero y los vecinos seguian
congregandose Se trataba de una fiesta austera, pues no habia musica ni comida en
abundancia. Se tiene noticia del incumplimiento del compromiso de un albero, no
obstante, el problema y la manera de resolverlo se profundizard en el siguiente

capitulo.

El ultimo peldafio en los compromisos del mayordomo era la fiesta de la Virgen
del 12 de diciembre, para la cual habia un mayor derroche econémico. Aln es dificil
precisar la cantidad aproximada de lo que costaba realizar esa fiesta, pero se tiene
referencia del dinero que se llegaba a reunir en las alcancias, como en 1968 cuando
se reunieron $2044 pesos.** Esta fiesta generaba mayor movilidad al sistema de
cargos, pues los encargados realizaban las gestiones externas, es decir, negociaban

los fuegos pirotécnicos con los artesanos del pueblo vecino de San Lorenzo Octeyuco

40 Entrevista a Saturnino Arce Santiago, 8 de junio de 2019.
41 LAMH, Acta de conformidad, 21 de enero de 1968. Documento resguardado por la mayordomia de Las Huertas.
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para la quema de un castillo y el torito. En algunos casos llegaron a poblados méas
distantes como Coyotepec buscando bandas musicales que estuvieran disponibles.*?

Como se menciond en lineas anteriores, la misa se solicitaba al parroco de
Jilotepec desde el mes de octubre. En el afio de 1955 estuvo por perderse la misa
para la fiesta, pues su realizacion estuvo sometida a condicionamientos muy
especificos por parte del parroco de Jilotepec, lo cual sera tema para el siguiente
capitulo. Sobre los gastos, se sabe que la mayoria corria por cuenta de los
mayordomos, pero eran complementados por las contribuciones en las alcancias de
los santos. La participacion colectiva al igual que en las fiestas anteriores, también
era relevante pues se repetia la cooperacién en la casa del mayordomo para la
elaboracion de la comida que se ofreceria. El segundo albero también se preparaba
en casa pues recibia la imagen de la virgen desde el 10 de diciembre mediante un
proceso similar al que se desarrollaba el 8 de septiembre. Al dia siguiente se llevaba
a la imagen a la parroquia de San Pedro y San Pablo en la cabecera y se dejaba ahi
el dia 11 de diciembre; regresaban a la misa el dia 12 de diciembre que los
encargados habian solicitado y posteriormente, se trasladaban a la casa del

mayordomo donde tendria lugar el festejo llevando consigo la imagen.

Durante los festejos se presentaban danzas que posiblemente fueron adoptadas
entre los afios treinta y cuarenta. La primera era la danza de las pastoras
representada por mujeres mayores y eran dirigidas durante el periodo de estudio por
Agustina Santiago.*® Su trabajo consistia en ensefiar y coordinar los ensayos para la
danza que se acompafiaba con masica de violin. Su indumentaria era simple pues
usaban capas que ellas mismas bordaban a mano y un baston con cascabeles. A
diferencia de la feria del carnaval, la danza de las pastoras, permitia una participacion
femenina directa en las representaciones culturales. Otro ejemplo fue la danza de los
moros* que dirigia Magdalena Jiménez. Esta danza se sabe que la introdujo su
coordinadora durante los afios cuarenta en que llegé a vivir en Las Huertas

procedente de San Andrés Timilpan, de donde provenia también la danza, que

42 Entrevista a Sabino Gregorio Avendafio y a su esposa Sofia Cruz Santiago 8 de octubre de 2018.
43 Memoria escrita de Saturnino Arce Santiago. Documento Resguardado por el autor.
44 Hoy se conoce como los 12 pares de Francia.
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consistia en bailar en torno a un poste delgado el cual cubrian con listones de colores.
Ante ello, se puede afirmar que la feria del carnaval se trataba de una fiesta masculina
y la fiesta del 12 de diciembre como femenina. Con eso podria afirmarse que las
mujeres involucradas en la danza de las pastoras también entraban en la dinamica
de construccion de capital simbdlico como reconocimiento social o respeto, y que no
solo fue exclusivo de encargados y mayordomos. Tal vez es mas notorio el caso de
Agustina Santiago de quien sus actividades coordinando a las pastoras, se podian
equiparar en reconocimiento a las de las personas que sabian tocar el violin o la

guitarra.

Otra danza tradicional de la fiesta de la Virgen la dirigia Mateo Leén y eran los
danzantes con arco. Su dirigente era una persona cercana al sistema de cargos, pues
era musico durante la feria del carnaval y en diciembre coordinaba a este grupo de
danzantes, desde los ensayos hasta la elaboracion de sus ornamentos que eran
simples, solo una banda de tela cruzada en el pecho de diferentes colores, una corona
gue también se elaboraba con tela y su arco era de ramas ornamentadas con flores;

al igual que en el carnaval, Mateo Ledn era el encargado de la musica.

La abundancia de comida, bebida, fuegos artificiales y las bandas musicales
serian determinantes en la formacion de prestigio en el pueblo, que en palabras de
Renée de la Torre, seria determinante para situar a los actores en otros &mbitos como
mediadores sociales o politicos (De la Torre,2016:246). El afio de 1969 fue clave al
traer consigo cambios en el espacio para el culto en Las Huertas. Como se vera mas
adelante, el espacio sagrado tuvo modificaciones y las fiestas comenzaron a
realizarse en una nueva locacién. Esos cambios generados de las necesidades fisicas
y rituales de Las Huertas de alguna manera, serian guiados por su sistema de cargos

mediante actores con un prestigio y reconocimiento social bien definido.

Del corpus de fiestas que integran el afio de gestién de los cargueros, se puede
decir que la feria del carnaval es la de mayor duracién y, por ende, la mas compleja,
por lo cual genera mayor informacion. Las fiestas posteriores evidentemente son mas
cortas como la fiesta de San José o la del 8 de septiembre. Esta Ultima algunas veces
se realiz6 de una forma austera cuando las lluvias dificultaban los pasos por los

caminos y arroyos. Sin embargo, la fiesta del 12 de diciembre, aunque su duracion
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era de un dia, se realizaba con mayor esmero. Se puede hablar de un ambiente
carnavalesco con la presencia de bebida, comida, pirotecnia, y bailes. Recordando a
Scott, bien la fiesta de la virgen podria cumplir con algunos de los usos de lo
carnavalesco, como un medio en que la gente pueda expresar algo que

cotidianamente tiene restringido.

Como se ha comentado en lineas anteriores, se hacia uso de patrimonio material
gue se encontraba inventariado y constaba de los objetos y ornamentos que utilizaban
para la celebracion de misas y el montaje de los altares. Durante el proceso de cambio
de mayordomo, el saliente entregaba todos los objetos y ornamentos al entrante y se
cotejaba con un inventario que quedaba plasmado en el acta de sucesiéon. En ese
sentido, la cultura material también representé un rasgo importante, al entenderse
como el cumulo de objetos que se tienen en comun (Sanin,2006). Esto refleja las
costumbres y habitos que componen la vida cotidiana de la gente de Las Huertas y

su ambito religioso.

Para los habitantes del pueblo, todos los objetos que se encontraban en el
inventario eran propiedad de la patrona del pueblo, la virgen de Guadalupe, por lo
cual era de gran importancia el correcto manejo de esos bienes. Mediante los
inventarios los mayordomos podian demostrar al pueblo su honestidad y capacidad
durante el afio de servicio, entregando integros los bienes que se le habian conferido.
Eso podria entenderse como un camino para la construccion de prestigio para las
personas que dejaban el cargo de mayordomo, que podrian aprovechar para ocupar
el cargo mas adelante o uno diferente, e incluso trasladarse al campo del poder civil

para ser el delegado del pueblo.

Mediante el siguiente inventario de 1958, se pueden conocer los ornamentos y

objetos asociados a la cultura material en torno a la vida religiosa del pueblo:
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Cuadro 6. Inventario de objetos y ornamentos 1958 / Entrega Cirilo Santiago y recibe Martin Leonardo

Cantidad Objetos
1

Imagen de la Virgen de Guadalupe con nicho y vitrina

Corona de plata

Imagenes

Alcancias

Cortina roja

Cortina blanca

Cortinas de hilo

Cortinas bordadas y de ceda

Cinta de cartulina blanca con adornada con monedas de plata

Banderas de rojo y blanco

Pabellén de ceda con su asta de laton de 5 piezas

O R N | B NP RPN N

Candeleros de latén de 60 centimetros

12 Capiteles

Candeleros chicos de bronce

Campanas chicas

Asetro de laton para depositar agua bendita

8
4
1 Campana mediana (para las misas)
1
2

Céamaras de hierro

11 Palanganas de madera

12 Manteles blancos

Manteles de ceda

Sabanas de lana bordada

Fajas rojas

Estandartes de tres colores

Manteado grande para hacer la capilla

Viga de tres piezas que se usa en el “corta gallo” en el carnaval

Cortina de género amarillo que se usa en la semana santa

Viga de ocote que se usa en el altar que es de 1930

Cajas de madera donde se guardan los ornamentos

R W | P P RPN g W DN

Alcancia con fecha del 12 de diciembre de 1951

N
S

Tazas

[N

Libro de actas de encargados, mayordomos y socios de la ACM
Acta de 1852 y 1853

2 Recibos de instrumentos musicales

[N

1 Tambor de madera y piel

Fuente. LAMH, Acta de conformidad, 16 de febrero de 1958, resguardo por la Mayordomia de Las Huertas.
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Los objetos del inventario permiten hacer una asociacion de los mismos con las
practicas religiosas populares. Ellos dan cuenta de lo que utilizaban para elaborar los
altares en las casas de los mayordomos a lo que llamaban “adoratorios”. Ello incluia
manteles, cortina, candeleros y estandartes. También se puede conocer la
funcionalidad de algunos objetos como las vigas para los rituales, a lo que Juan Diego
Sanin llama objetualizacién funcional, que consiste en la transicion de cosa a objeto

al darle una utilidad a algun elemento de la naturaleza como la propia viga.

La funcionalidad de los objetos para las celebraciones religiosas solemnes se
vislumbra con la presencia de la campana para las misas o los recipientes para agua
bendita. En inventarios de otros afios se asocian algunos objetos con su procedencia,
como el caso de una viga donada por Leocadio Hernandez en 1930 y una alcancia
otorgada por Celedonio Santiago en 1951. Relacionando eso con la posesion de dos
alcancias mas, se puede inferir que las formas para adquirir objetos y ornamentos
eran mediante donaciones y con los ingresos recabados mediante limosnas en las
alcancias. Para el afio de 1969 se reunieron $1866.00 pesos en las alcancias,*
considerados como fondos de la patrona del pueblo, lo cual daba margen para

ornamentos costosos como la corona de plata.

En comparacién con otro inventario correspondiente a 1968, afio en el que
entregaba Placido Blas al dejar el cargo de mayordomo a Saturnino Arce. En él se
puede observar que se conservaron algunos objetos, otros salieron del inventario,
pues posiblemente cayeron en desuso, otros pasaron a incorporarse a la cultura
material. Sin embargo, se puede afirmar que el crecimiento de posesiones materiales
fue la principal tendencia, pues se tiene un inventario incrementado en cantidad de
objetos. Evidentemente, los objetos que ocupan un papel central en la religiosidad y
gue dan razén de ser al sistema de cargos, como las imagenes de la Virgen de
Guadalupe y sus ornamentos y repositorios, son los que perduran como se ve en el

siguiente cuadro:

4 LAMH, Acta de conformidad, 11 de enero de 1970. Documento resguardado por la mayordomia de Las Huertas.
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Cuadro 7. Inventario de objetos y ornamentos, 21 de enero de 1968 / Entrega Placido Blas y recibe Saturnino Arce

Cantidad

Objetos
Imagen de la Virgen de Guadalupe con una corona de plata con nicho y vitrina

Iméagenes de la misma Guadalupana

Alcancias

Cortina roja para el nicho

Bl RN

Cinta de cartulina blanca con adornada con monedas de plata para adornar el rostro de la Virgen de
Guadalupe

Cortina blanca

Cortinas de hilo

Cortinas bordadas y de ceda

Banderas de rojo y blanco

Cortina de terciopelo azul

Pabellon de tres colores con su asta de laton de 5 piezas

Candeleros chicos de bronce

| 00 N | N B N -

Candeleros de laton de 60 centimetros

[N
N

Capiteles

Campanas chicas

Campana mediana (para las misas)

Caéliz con sus ornamentos

Vinajera de cristal

Crucifijo de bronce

Crucifijo de madera y cristal

(Asa)

Sébanas

Testerilla de latén

Platillo de bronce para las comuniones

Misal

(Atrel de madera)

Armonio marca (Beethoven) con estuche y banquito

Floreros blancos

Floreros Vidriados

(Frontales)

(Deside)

Manteles de lino

Casullas con estela manipulio y palio reingalo (ILEGIBLE)

Albas

Asnito

(Basperales)

Purificaderos

Rl o o r| N & W k] NN S R R R R R W k| R R Rk R R w

Pafio de hombro

1

Alfombra (Se compr6 el 11 de diciembre de 1967 en $171)

$2040.00

Dos mil cuarenta pesos en efectivo en caja (para la construccién de la capilla)

Fuente. LAMH, Acta de conformidad, 21 de enero de 1968, resguardo por la Mayordomia de Las Huertas.
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Algo sobresaliente en el inventario de 1968 son objetos que no se usaban aln en
su momento, pero que serian utilizados cuando la capilla entrara en funciones. Ellos
dan cuenta de una apertura de los vecinos de Las Huertas hacia visiones
modernizadoras de procedencia exdgena en los procesos religiosos del pueblo,

donde el sistema de cargos fungié como institucion intermediaria.

Algo de lo que carecia el pueblo era una capilla para el ejercicio religioso. Desde
1956 se acordé edificar un inmueble para los oficios religiosos y se destin6 una parte
considerable de los ingresos de dinero de las alcancias para la construccion. Ademas
de la edificacion, los objetos y ornamentos para su uso serian importantes, razén por
la que los encargados fueron adquiriendo de manera paulatina objetos como
capiteles, céliz, vinajera y crucifijos, puestos en resguardo en la casa del mayordomo.
De los objetos que aparecen inventariados en 1968, el armonio resulta interesante,
debido a que era un instrumento desconocido en Las Huertas y, por ende, no habia
quien tuviera el conocimiento de su ejecucion. Su adquisicién fue propuesta por el
cura Eduardo Ferrusca con el fin de que alguien aprendiera a tocarlo y darle uso
durante las misas. Sin embargo, el armonio no se popularizé en Las Huertas y los dos
principales muasicos, Mateo Ledn por un lado con el violin y la guitarra, y Macedonio
Jiménez por el otro con los instrumentos de viento, siguieron apegados a sus

instrumentos tradicionales.
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Consideraciones finales

Los antecedentes histéricos del poblado de Las Huertas dan cuenta de cémo se
forj6 su poblacién. En ese sentido, desde que se pobl6 el lugar fueron dos los
elementos que han cobrado mayor relevancia, la tierra y la religion. Como se fue
desarrollando, el tema de la tierra fue determinante porque de ello dependia el
sustento de la mayoria de la gente, no solo por el aprovechamiento agricola, sino
también para la extraccion de barro para la alfareria. Sin embargo, ademas de la
carencia de tierra para aprovechamiento agricola, se sumaba a las necesidades de la
poblacién la falta de infraestructura como caminos, escuela e iglesia, lo que llevo al

poblado a organizarse para la busqueda de aquello que les hacia falta.

De esa manera fue central el reparto agrario, proceso del cual fueron participes
de manera muy activa por lo menos en el caso de Las Huertas. Ello enfrasco a los
pobladores en una serie de conflictos que dan cuenta de como se organizaban y que
tipo de relacién se mantuvo con otros pueblos, los terratenientes e incluso con el
gobierno en sus diferentes niveles. Son varios aspectos los que se pueden tomar en
cuenta para considerar que el poblado de Las Huertas a pesar de ser pequefio y con
carencias, no se encontraba ajeno a los procesos que acontecian en otras latitudes.
De esa manera los pobladores se vieron relacionados con los trabajos en zonas
mineras, la construccion de presas y desde luego con la politica nacional,
principalmente con el reparto agrario, lo cual se prolongé hasta entrados los afios 40.
También el hecho de movilizarse formando instituciones y gestionando peticiones
ante el gobierno, da cuenta de que no se trataba de personas pasivas, sino todo lo
contrario siendo actores completamente activos y consientes del entramado social y

politico al que pertenecian.

Por otro lado, se mencion6 que al igual de la tierra, la religion fue un aspecto
fundamental en la zona de estudio, de lo que emana un cimulo de relaciones que
vinculan ambos aspectos. La forma en que esas relaciones se hacen visibles, es
mediante el abanico de fiestas que reflejan como se ha forjado la cultura de Las

Huertas con sus manifestaciones materiales e inmateriales en apego a la actividad
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agricola, siendo el carnaval Xhita donde es mas notoria la relacion entre los dos
aspectos. En ese marco se inscriben instituciones locales que se formaron para la
gestion de las actividades de cada rubro. Concretamente el comisariado ejidal para
los asuntos agrarios y un sistema de cargos para las fiestas religiosas. Este ultimo
basicamente se integra por un par de encargados, un mayordomo (que podia esperar
hasta diez afios para ocupar el puesto), tres fiscales y dos alberos, de quienes los
encargados eran los Unicos que podian permanecer prestando sus servicios por
varios afios y el resto s6lo uno. La participacion de los cargueros era voluntaria y
representaba un gran honor para quienes entraban a la institucion ocupando un cargo,
el cual respondia también al compromiso de sacar adelante las fiestas en honor a la
patrona del pueblo. Sin embargo, sus alcances fueron mas amplios, pues el
compromiso de las fiestas involucraba también a la pequefia sociedad de Las Huertas
de ese periodo incluidas las mujeres de forma indirecta durante la feria del carnaval y
directa en la fiesta del 12 de diciembre, debido su protagonismo en la organizacion o
direccion de danzas. A través de la organizacion del sistema de cargos se reconocen
los principales grupos familiares que constituyen la sociedad del pueblo. Esta
institucion no solo fue crucial en el desarrollo de relaciones de cooperacion entre la
gente de Las Huertas, sino con pueblos vecinos organizados también por un sistema
de cargos propio mediante vinculos familiares y mudanzas esporadicas entre pueblos
colindantes, formando redes de paisanaje que terminaban por relacionar a Las

Huertas con santos de otros poblados.

Se puede entender al sistema de cargos de Las Huertas durante las décadas de
1930 y 1960, como una institucion jerarquizada que funcionaba como reguladora del
orden y la cooperacion social en el pueblo. A ello se puede agregar la utilidad social
del sistema de cargos como proveedor del espacio ritual al no tener donde adorar a
la patrona del pueblo que, a la vez en algunas ocasiones representaba dificultades a
las que se sumaban la falta de caminos en buen estado. Al respecto, los servicios de
los cargueros involucraban la blsqueda de soluciones ante problematicas de distinta
indole. Con eso queda claro que el sistema de cargos estaba presente en muchos
ambitos de la vida en Las Huertas. Vale la pena reconocer esos alcances de las

acciones que se desarrollaron desde los sistemas de cargos en los pueblos, cuyas
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virtudes se han sefialado generalmente desde la antropologia, para entender sus
transformaciones en el tiempo hasta una posible pérdida de virtudes como apunta
Jean-Pierre Bastian. Sin embargo, visto desde esa Optica, podria pensarse que el
hecho de organizarse en diferentes instituciones mantendria a cada representante ya
sea agrario o religioso, enfocado solo en su propio cargo. No obstante, se ha
mencionado que el tema agrario y la religion fueron aspectos cruciales en Las Huertas
y la relacion entre ambas partes tuvo impactos e influencias mutuas. Evidentemente
esas relaciones se han construido mediante un proceso que englobé distintas
problematicas, pero para tener mas claro el proceso, resulta pertinente responder a
una serie de preguntas: ¢cuales fueron los principales problemas sociales en Las
Huertas y cdmo fueron abordados por las instituciones locales como el comisariado
ejidal y el sistema de cargos? ¢qué tipo de actores intervenian, qué relacién tenian
con los pobladores de Las Huertas? ¢cudles fueron los efectos de los conflictos
agrarios en las fiestas religiosas? ¢,como influyeron los conflictos en el prestigio o el

desprestigio de los actores involucrados?

Para tratar de responder estas preguntas, se abordaran algunas problematicas
suscitadas en Las Huertas desde los afios treinta hasta finales de la década de los
sesenta. Con ello se podra tener una visién clara del complejo entramado que
involucra actores en Las Huertas tanto internos como externos y como las diferentes

problematicas tuvieron eco en las fiestas religiosas y otras manifestaciones culturales.
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Capitulo Il. Conflictos sociales en Las Huertas, tierra,

espacio y religion.

Lo que se abordara en el presente capitulo, son algunos conflictos por los que ha
transitado la historia del poblado de Las Huertas, es especial los que estuvieron
relacionados con el reparto agrario. Por esa razon, la pregunta central para desarrollar
este capitulo busca responder ¢,como impacté el reparto agrario en la estructura social

y las fiestas religiosas de Las Huertas entre los afios de 1930 a 19707

La primera parte se concentra en revisar los antecedentes de Las Huertas como
pueblo unido con el poblado de Xhixhata y cémo tuvieron que sortear problemas con
los terratenientes y rancheros de Jilotepec por el uso de los caminos durante los afios

treinta. Eso dara pie a entrar en el tema del proceso de dotacién de tierras que sucedid
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en el lugar a mediados de los afos treinta y principios de los afios cuarenta. Al
respecto Carmen Salinas Sandoval menciona que los problemas por la tenencia de
la tierra son de los conflictos sociales mas concurrentes en la historia de los pueblos
de México (Salinas,2001:3). Analizar esta situacion resulta necesario no solo para
comprender las relaciones de poder y los problemas sociales en Las Huertas y sus
pueblos vecinos, sino también para comprender como las problematicas derivadas
por asuntos de tierras fueron llevadas al &mbito de la religiosidad popular, causando

impactos y alteraciones en las relaciones entre Las Huertas con sus vecinos.

Al final se tratara el tema de la reestructuracién de las practicas religiosas en Las
Huertas, enmarcada en la introducciéon de cambios que fueron generando problemas
dentro del poblado, como la llegada de un parroco adscrito a la Accién Catélica
Mexicana y portando ideas emanadas del concilio Vaticano I, o cual colocaba al
sacerdote como figura central en la direccion de la parroquia. Por otro lado, la
edificacion de una capilla que signific6 un cumulo de esfuerzos y organizacion de los
gue también emanaron algunos problemas, los cuales fueron mas agudos al momento
de apertura de la capilla, lo cual signific6 un choque con las costumbres de celebrar
a la patrona del pueblo, lo gue en un principio fue complicado de asimilar por algunos

integrantes de la mayordomia.
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2.1. Los barrios de Las Huertas y Xhixhata. Conflictos con los terratenientes y
rancheros por los caminos.

Lo que aqui se pretende abordar es la relacion que han tenido los actuales pueblos
colindantes de Las Huertas y Xhixhata, que como se puede apreciar en el Mapa 1, se
encuentran divididos Unicamente por una avenida. A lo largo de la historia, han
compartido muchas cosas en comun. Como ejemplos de ello, en los afios treinta la
persona al frente del poder civil era el comisario, quien tenia a ambos barrios dentro
de su jurisdiccién. Por otro lado, al formarse los ejidos en 1937, compatrtieron la figura
del comisario ejidal. Hasta 1960 el comisario cambia a delegado y se nombra uno
para cada comunidad, por lo que se puede entender como una separacion,

conservando para ambos sélo la figura del comisario ejidal.

Un elemento de relevancia para los dos barrios fue el ambito religioso. Se sabe
gue los cultos a la virgen de Guadalupe en Las Huertas y la virgen de los Remedios
en Xhixhata son muy antiguos, sin embargo, hasta ahora resulta dificil determinar con
exactitud como y desde cuando comenzaron a venerar a su respectiva virgen. Otro
elemento evidente que han compartido los barrios en el campo religioso, es la
tradicion Xhita, aunque con su propio sistema de cargos y con algunas variaciones
gue se derivan de los santorales de las patronas que se veneran en cada lugar, 12

de diciembre en Las Huertas y 10 de octubre en Xhixhata.

No obstante, las relaciones de ambos barrios han sido variables y esto ha
repercutido en el ambito civil y el religioso. Las diferentes problematicas que
enfrentaron los pobladores fueron muy constantes, las cuales algunas veces
mantuvieron a los barrios unidos y en otras, en franca confrontacién. Algo significativo
gque se pretende explicar en este trabajo, es cdmo algunos procesos que situaron a
los barrios de Las Huertas y Xhixhata en querella, impactaron en el desarrollo de las

fiestas religiosas.*®

Como se mencioné anteriormente, los barrios de Las Huertas y Xhixhata han
sorteado muchas dificultades. Se pueden citar algunos antecedentes desde los afios

treinta, periodo en que politica y administrativamente, eran barrios unidos. Desde el

46 L AMH, Acta de Conformidad no. 3, agosto 3 de 1957. Documento resguardado por la mayordomia de Las
Huertas.
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afio de 1930, se vislumbraron problemas entre los habitantes de ambos pueblos con
los propietarios de ranchos por el transito a través de caminos. Vecinos de ambos
barrios acudian al Ayuntamiento para solicitar su intervencion para habilitar un camino
gue Tomas Arce, Justa Arce y Modesto Soto habian obstruido y dificultaba el acceso
a la cabecera de Jilotepec. En el mismo afio, vecinos de ambos barrios solicitaron de
nuevo la intervencion del Ayuntamiento, esta vez debido a que Susano Alcantara
desvio el caudal de un arroyo, utilizando el camino que conectaba a Las Huerta y
Xhixhata con la cabecera para abastecer un cuerpo de agua ubicado en su propiedad,

y por tal motivo, volviendo el camino intransitable.*’

Las peticiones de los vecinos de los barrios de Las Huertas y Xhixhata fueron
atendidas por el sindico Joel del Rio, quien envié una comision a inspeccionar la
situacion de los caminos para poder emitir una resolucién. Con ello se determiné que
el primer caso no podia proceder, pues el camino bloqueado por Modesto Soto y
Tomas y Justa Arce se trataba en realidad de una vereda y que los quejosos podian
utilizar otros caminos. La segunda queja para evitar el paso de agua por el camino si
pudo proceder y se solicité a Susano Alcantara no usar el camino para conducir el
agua a su propiedad, pues asi resultaban perjudicados los vecinos de ambos barrios,

sobre todo en temporada de lluvias.*®

Sin embargo, los vecinos de los poblados de Las Huertas y Xhixhata continuaron
teniendo dificultades con Susano Alcantara, quien no atendié la disposicion del
Ayuntamiento y seguia usando el camino para conducir agua a su propiedad, por lo
que se acordd imponer una multa de $25.00 pesos por desobediencia a la disposicion
del ayuntamiento y el perjuicio publico.* Para 1938 regresaron los problemas por un
camino, lo que nuevamente orilld a los habitantes de Las Huertas y Xhixhata a solicitar
el apoyo del ayuntamiento. El problema que aquejaba a los vecinos de ambos lugares
se debia a que el propietario del rancho Nenguetay* Federico Garrido, bloqued un
camino que atravesaba parte de su propiedad, afectando a los habitantes de ambos

pueblos para dirigirse a la cabecera de Jilotepec. Nuevamente el caso fue atendido

47 AMJ, Libro de Cabildos No.2, octubre 20 de 1930, Caja No.1, sin folio.

48 AMJ, Libro de Cabildos No. 2, noviembre 19 de 1930, Caja No. 1, sin folio.

4 AMJ, Libro de Cabildos No.2. agosto de 1931, Caja No.1, sin folio.

50 Actualmente se trata de los terrenos donde se ubica la central camionera y el tianguis municipal.
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en junta de cabildo y el ayuntamiento determiné hacer una inspeccion en el lugar con
un representante enviado por el sindico y algunos quejosos de los dos barrios. El
camino se encontrd obstruido por una cerca de tres metros de altura. Federico Garrido
habia designado a un pedn llamado José Monroy para cuidar de la cerca y evitar que
la cruzaran. El pedn fue sefialado por agresiones verbales a la gente que intentaba

usar el camino.

Finalmente se resolvi6 que ese camino no debia ser cerrado. Por un lado, se
trataba de la via mas corta para acceder a la cabecera y daba acceso a otros pueblos
como Los Corrales, El Xhitey, San Miguel de la Victoria y Carranza, donde se
encontraba la estacién de tren.’! Por otro lado, se consideraba un camino de
“servidumbre” por tener servicios de mas de 20 afos, por lo que se tenia que permitir
el transito libre y legal que solicitaban ambos pueblos.®? Ese mismo afio, los vecinos
de los dos barrios volvieron a interponer su queja en el ayuntamiento debido a que el
ranchero Federico Garrido no acaté el dictamen de abrir el camino. Por esa razén se
hizo acreedor de una multa por la desobediencia y la afectacion a los pobladores de
Las Huertas y Xhixhata. Para estos ejemplos se puede matizar el choque entre los
rancheros como grupos dominantes y los pobladores como subalternos. Siguiendo a
Guha, es posible comprender que las formas de insurgencia de los campesinos contra
los actores hegemonicos pueden ser muy variadas. En ese sentido, las denuncias
ante el gobierno municipal fueron la forma en que se los pobladores de Las Huertas
y Xhixhata se sublevaron, y evidentemente de manera planeada y organizada

reconociendo la institucién pertinente para poder resolver la querella.

Algunas veces, los poblados de Las Huertas y Xhixhata vivian un consenso debido
a que las problematicas que se presentaban eran de interés comun. Eran tiempos
donde los asentamientos en cada lugar eran basicamente caserios dispersos y la
necesidad de los caminos radicaba en el intercambio o venta de distintos articulos,
asuntos civiles en el ayuntamiento y desde luego las fiestas religiosas, debido a que

ninguno de los dos pueblos tenia capilla y para cualquier necesidad religiosa, era

51 La estacion de tren de Carranza era un recurso importante para la region de Jilotepec debido a que era la forma
mas rapida de viajar a la Ciudad de México, pues la otra forma era a pie por el camino real a través de Tepeji del Rio
en el estado de Hidalgo. Libro de memorias de Saturnino Arce. Documento resguardado por el autor.

52 AMJ, Libro de Cabildos No.2, 23 de febrero de 1938, Caja No.1, sin folio.
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forzoso acudir a la parroquia de San Pedro y San Pablo en la cabecera. Aunado a
eso, los problemas por los caminos entre pobladores de ambos barrios con los
propietarios de los ranchos, estuvo relacionado a un proceso importante que fue el
reparto agrario. Es a mediados de los afios treinta cuando la poblacién de Xhixhata y
Las Huertas se encontraban resolviendo el asunto de sus ejidos que habian obtenido
provisionalmente desde 1931 y que necesitaban obtener de manera definitiva. A partir
de eso se enmarcaron las diferentes disputas por las tierras creando un entramado
en el que se encontraban los poblados de Xhixhata — Las Huertas y los propietarios
de los predios disponibles para ejidos, lo cual a la vez impact6 en diferentes ambitos

como las relaciones entre pueblos sus fiestas religiosas.
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2.2 Los contratiempos del reparto agrario en Las Huertas y Xhixhata.

En el escenario politico, el pais experimentaba una reorientacion en el gobierno
con la administracion de Lazaro Cardenas. Se inicié un cambio de enfoque del partido
hegemonico y se implementaron varias reformas. No obstante, el elemento que es
fundamental para el caso de Las Huertas y Xhixhata, tiene que ver con la creacién de
los ejidos. La reforma agraria de Lazaro Cardenas se distingui6 por la cantidad y la
calidad de tierras que se repartieron (Katz,2004:16). En ese reparto muchas buenas
tierras de riego fueron destinadas a la formacion de ejidos, cuya organizacién sirvié
para que las tierras no se vendieran a caciques y campesinos acomodados para evitar
que se convirtieran en terratenientes. El reparto de tierras fue amplio y en el caso de
Jilotepec, se extendié desde el sexenio de Cardenas hasta el de Manuel Avila
Camacho en 1942.

Como ya se menciono, el reparto agrario en Las Huertas y Xhixhata fue un proceso
largo donde las solicitudes iniciaron desde 1915, logrando un primer reparto
provisional de ciento treintainueve hectareas del predio “El Nenguetay” en 1931. De
ello, treinta y ocho hectareas no eran laborables, por lo que hasta 1937 no se contaba
con lo suficiente para satisfacer las necesidades de doscientos treinta y un jefes de
familia de barrios hasta entonces unidos de Las Huertas y Xhixhata.>® El problema
por tierras es de importancia y merece la pena ser revisado debido a que se trata de
un complejo proceso que algunas veces significd distanciamientos entre los barrios
de Las Huertas y Xhixhata, por conflictos que se generaron entre habitantes de los
pueblos y otras veces, alianzas para sortear enfrentamientos con los rancheros y

terratenientes de Jilotepec por el reparto agrario.

53 LACEHX, Peticién de ampliacion y posesion definitiva, 22 de junio de 1937, sin folio. Documento resguardado por
el Comisariado Ejidal de Las Huertas — Xhixhata.
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Cuadro 8. Ciudadanos con derecho a dotacion de ejidos en los pueblos de Xhixhata

y Las Huertas, perteneciente al municipio y ex distrito de Jilotepec, Estado de

1.- Melitén Santiago

México, 22 de enero de 1934

2.- Cayetano Soto

3.- Irineo Santos

4.- Emilio Santiago

5.- Pedro Santiago

6.- Andrés de Jesus

7.- Fermin de Jesus

8.- Benito de JesUs

9.- Bartolo de JesuUs

10.- Benigno Santiago

11.- Luciano Blas

12.- Refugio Santiago

13.- Isaac Santiago

14.- Salén de Jesus

15.- Raymundo de JesUs

16.- Cristébal de Jesus

17.- Gabino soto

18.- Bartolo Blas

19.- Nicolas Blas

20.- Teodoro Monroy

21.- José Monroy

22.- Arnulfo Alcantara

23.- Casimiro Monroy

24.- Felipe Alcantara

25.- Carlo Hernandez

26.- Luis Herndndez

27.- Antonio Soto

28.- Tranquilino Soto

29.- Modesto Soto

30.- Cendn Soto

31.- Francisco Granada

32.- Cirilo Arce

33.- Tomas Cruz

34.- Eligio de Jesus

35.- Graciano Martinez

36.- Melesio de Jesus

37.- Anselmo Blas

38.- Paulino Cruz

39.- Cipriano Blas

40.- Federico de Jesus

41.- Luciano de Jesus

42.- Felipe Santiago

43.- Maximino Barbosa

44.- Toméas Blas

45.- José Ma. Blas

46.- Hermenegildo Martinez

47 .- Gregorio Martinez

48.- Juan Martinez

49.- Victoriano Martinez

50.- Juana Martinez

51.- José Francisco

52.- José Romulado

53.- José Feliciano

54.- Martiniano Florentino

55.- Lucas Cruz

56.- Quirino Hernandez

57.- Juan Hernandez

58.- Cruz Velazquez

59.- Eligio Velazquez

60.- Aurelio Velazquez

61.- Aniceto Velazquez

62.- Canuto de JesUs

63.- Francisco Cruz

64.- Apolinar Blas

65.- José Cruz

66.- Marcelino Blas

67.- Pedro Blas

68.- Bernabé Cruz

69.- Sebastian de Jesus

70.- Bruno de Jesus

71.- Ignacio Nieto

72.- Abundio Barbosa

73.- José de Jesls

74.- Hipdlito de Jesus

75.- Florentino Blas

76.- Angel Blas 1ro

77.- Florencio Soto 1ro

78.- Simon Velazquez

79.- Julidn Velasquez

80.- Pedro Cruz

81.- Leandro Cruz

82.- Hilario Blas

83.- Alberto Cruz

84.- Tomas Arce

85.- Sabino Arce

86.- Bernardino Arce

87.- Silvestre Arce

88.- Fausto Arce

89.- Gregorio Arce

90.- Emiliano Arce

91.- Melesio Cruz

92.- Micaela Gonzalez

93.- Macario Reyes

94.- Dionisio Reyes

95.- Maximo Arce

96.- Francisco Juan
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97.- Francisco Santiago

98.- Miguel Leén

99.- Macario Flores

100.- Miguel Gonzaga

101.- Benito Flores

102.- Isidra Gonzaga

103.- José Sebastian

104.- Manuel Reyes

105.- Joaquin Gonzalez

106.- Laureano Gonzalez

107.- Ceséareo Cruz

108.- Saturnino Reyes

109.- Octaviano Gonzalez

110.- Maria Patricia

111.- Cirilo Santiago

112.- Tomasa Maria

113.- Julian Gonzalez

114.- Gregorio Santiago 2do

115.- Bartolo Santiago

116.- Narcisa Cadena

117.- Francisco Santiago

118.- Alberto Santiago 119.- Agustin Jiménez 120.- Maria Roberta
Anselma

121.- Celedonio Santiago 122.- Manuel Santiago 123.- José Nicolas

124.- José Juan 125.- Odilén Cruz 126.- Francisco
Nepomuceno

127.- Anastasia Hernandez

128.- Jacinto Santiago

129.- Dionisio Cruz

130.- Maria Eugenia

131.- Ignacio Santiago

132.- Mateo Ledn

133.- Atilano Santiago 2do

134.- Agustin Flores

135.- Rémulo Cruz

136.- Gerénimo Cruz

137.- Pablo Santiago

138.- Maria de Jesus

139.- Manuel Miranda

140.- Epifanio Tolentino

141.- Lorenzo Blas

142.- Aurelio Arce

143.- Patricio Arce

144.- Graciano Arce

145.- Paulino Arce

146.-

Nepomuceno

Graciano

147.- Alejandro Lépez

148.- Lucio Gregorio

149.- Juan Arce 2do

150.- Remigio Arce

151.- Camilo Arce

152.- Valente flores

153.- Joaquin Santiago

154.- Benito Carpio

155.- Juan arce 3ro

156.- Eusebio Arce

157.- Macario Leonardo

158.- Simén Cruz

159.- Rosalio Tolentino

160.- Nicolas Martinez

161.- Pedro Arce

162.- Juan Hernandez

163.- Juan Arce 1ro

164.- Vicente Arce

165.- Macario Arce

166.- Hirineo Arce

167.- Dolores Arce

168.- Gregorio Santiago 1ro

169.- Prisciliano Martinez

170.- Eligio Martinez

171.- Esteban Jiménez 1ro

172.- Leopoldo Martinez

173.- Isidro Flores

174.- Jacinto Arce

175.- Juan Blas

176.- Severiano Blas

177.- J. Guadalupe Blas

178.- Marcos Santiago

179.- Florentino Santiago

180.- Juana Flores

181.- Alberto Santiago 1ro

182.- Maria Rosas Santiago

183.- Delfino Blas

184.- Victoriano Avendano

185.- Juan Nepomuceno

186.- José Santiago

187.- Cosme Hernandez

188.- Juana Hernandez

189.- José Santiago
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190.- Bernardo Trejo

191.- Modesto Flores

192.- Jorge Santiago

193.- Leocadio Hernandez

194.- Pedro Tolentino

195.- Florencio Soto 2do

196.- Manuel Natividad

197.- Juan Santiago 2do

198.- Joaquin Avendafio

199.- Cosme Martinez

200.- Merced Nepomuceno

201.- Francisco Arce

202.- Cayetana Santiago

203.- Macedonio Jiménez

204.- Esteban Jiménez 2do

205.- Agustin Arce

206.- Laureano Arce

207.- Juan Santiago 2do

208.- Adelaida Flores

209.- Trinidad Reyes

210.- Susano Alcantara Jr

211.- Félix Santiago

212.- Carlo Santiago

213.- Ascension Santiago

214.- Gabriel Hernandez

215.- Cornelio Hernandez

216.- Ciriaco Hernandez

217.- Alejandro Flores

218.- Francisco Placido

219.- José Cornelio

220.- Prisciliano Hernandez

221.- Atilano Santiago

222.- Bonifacio Santiago

223.- Seferino de Jesus

224.- Marcial Basurto

225.- Eleuterio Basurto

226.- Agustin Hernandez

227 .- Maria Inés

228.- Marcos Trejo

Fuente: RAN, Lista de ciudadanos con derecho a dotacion de ejidos en el pueblo de Xhixhata y Las Huertas, 22 de
enero de 1934. Exp. 24/2675, fs. 7-9.

El primer reparto provisional de 1931 resultdé insuficiente ante lo cual, los
habitantes de Las Huertas y Xhixhata protestaron formalmente mediante un acta de
inconformidad. Esa dotacion la consideraron injusta debido a que, de las 139
hectareas solo 30 eran de labor, quedando pendiente la necesidad de pastos para el
ganado, por lo gue solicitaban una ampliacion que incluyera terrenos de los ranchos
El tejocote, Xhitey, ElI Quichi, Dendeco, Deni y ElI Coporo, los cuales estaban
sefialados como terrenos afectables pero que habian resultado intactos, a lo que los
pobladores acusaban las influencias politicas pues esas tierras pertenecian a
familiares del Diputado Local Esteban S. Huitrén.>* La necesidad de los pobladores
de Las Huertas era ampliar el ejido a 934 hectareas de labor ademas de tierras de
“agostadero” para la cria de ganado, ante lo cual, declaraban que el predio El

Dendecd de Francisca Vallarta podia cumplir con esas caracteristicas:

Pedimos ante usted al que corresponda que active nuestra posesién definitiva de estos
poblados, que préximamente necesitamos bastantemente agostadero y para cultivo;
la finca mas inmediata es Dendecd que corresponde a la sefiora Vallarta de P.M.

Molina adinerada y fuerefia que no merece de tierras. Esa finca Dendecé existen puros

54 RAN, Restitucion de ejidos, Exp. 24/2675, Solicitud, 5 de febrero de 1934, f.12.
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medieros de la sefiora Vallarta y esto es justo que en esa finca tengamos pasteos
libres para estos poblados. Pedimos orgullosamente esa finca Dendecd, porque fue
comprada después de las solicitudes y es nula y no se respeta sea afectada, y el Xhitey
y todas las fincas que sefialamos en el acta de inconformidad son fincas que nos
reducen bastantemente a nuestros poblados, de ellas carecemos agostadero y cultivo;

pasteo libres pedimos del Xhitey.5®

La solicitud de ampliacion llegd también a la Liga de Obreros y Campesinos del
Estado de México que dirigia Agustin Riva Palacio, quién también solicito al jefe del
Departamento Agrario que acelerara el tramite y los estudios necesarios para poder
atender la solicitud de los pueblos de Xhixhata y Las Huertas, para poder emitir la
dotacién definitiva.®® La liga se trataba de una organizacion que reconocia al Partido
Nacional Revolucionario (PNR) como principal medio para competir por el poder ante
el Partido Socialista del Trabajo del Estado de México (PSTEM). Sus actividades se
restringian a la administracién de los sindicatos y organizaciones campesinas
(Maldonado,2000:260). La atmésfera era el conflicto de los afios treinta por el poder
politico del Estado de México, por lo que la Liga trataba de combatir a los partidarios
de Filiberto Gomez (Gobernador de 1929-1933). Para ese periodo, el PSTEM era el
simbolo de identificacion local de las clases medias y cacicazgos. Se oponian
firmemente los movimientos populares obrero-campesinos ligados al reparto agrario
y los derechos laborales. En ese sentido, la alternativa popular y reformista del
PSTEM, era solo el disfraz para mantener inalteradas las condiciones sociales y

politicas existentes.

El investigador Salvador Maldonado, afirma que el PSTEM no se edific6 como una
contra hegemonia al centro nacional, pues el mismo Gobernador Filiberto Gomez
militaba en el PNR, sino como un medio de sobrevivencia de intereses creados y
tolerados por las élites nacionales (Maldonado,2000:236). Sobre esa disputa por el
control politico en el Estado de México, el municipio de Jilotepec también fue
escenario de algunos incidentes. Un ejemplo de la praxis del PSTEM ocurrié en 1931,

cuando el presidente municipal de Jilotepec Salvador Maldonado, afiliado al PST,

% RAN, Restitucion de ejidos, expediente 24/2675, foja 46, carta al jefe de procuradores del Departamento
Auténomo Agrario Graciano Sanchez, 01 de junio de 1934.

56 RAN, Restitucion de ejidos, expediente 24/2675, foja 49, Liga Socialista de Obreros y Campesinos del Estado de
México, oficio nim. 849.
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solicité permiso para manifestarse con la intencién de anular las elecciones por “farsa
electoral”. No aceptaba los resultados que favorecian a Marin S. Huitrén como el
siguiente presidente municipal. Al mismo tiempo, un grupo de habitantes del municipio
solicité la misma fecha para manifestarse. El gobierno del Estado determiné que los
simpatizantes de PST se manifestaran el 20 de diciembre y el grupo de ciudadanos
el 27. El primer acto se llevé a cabo sin contratiempos, y en el del 27 de diciembre, el
presidente municipal inform6 que también se realizé sin incidentes. Sin embargo, el
diputado Arroyo Huitrén, también simpatizante del PST, realiz6 un acto que desatd
actos violentos donde hubo campesinos muertos, heridos y varios presos, agresion
apoyada por fuerzas estatales. El problema llegé con Plutarco Elias Calles, secretario
de Guerra y Marina, quién solicité informacion del incidente al gobierno estatal. Por
parte del gobierno del Estado de México se argumentd que no se tenia conocimiento
de los hechos. Mas tarde el presidente municipal admitié que “hubo dos heridos de
poca gravedad y el decomiso de varillas de fierro, palos y piedras a los manifestantes.”
Sin embargo, la Liga Nacional de Campesinos se pronuncio al respecto y sostuvo que
vecinos del pueblo de Coscomate en Jilotepec, asistieron a una manifestacion a la
cabecera municipal, donde Arroyo Huitrdbn los recibi6 a balazos con dos
ametralladoras Tolsomm, mas tropas del Estado, todos bien armados
(Mufioz,2008:92-93).

Generalmente esa fue la manera en que funcionaba el PST en el Estado de
México, robustecido principalmente por las élites politicas y las clases medias. Era
una faccion estatal del PNR que se oponia al reparto agrario; en 1933 cuando
finalizaba la gestidn de Filiberto Gbmez, el mismo PNR se encontraba dividido, y para
frenar la faccién gomista con el PST, el nuevo gobernador José Luis Solérzano trat
de neutralizar y desaparecer el PST, para crear en su lugar la Liga Socialista de
Obreros y Campesinos del Estado de México (Mufioz,2008:259). De esa manera en
el mismo afo, la Liga marcoé la pérdida de influencia de los gomistas en los procesos
electorales. Mediante la direccién de Agustin Riva Palacio, el nuevo érgano comenzé
a captar a los grupos de campesinos y obreros que vivian a la sombra del PSTEM
mediante acciones de intervencién en las querellas a favor del reparto de tierras. Ante

ese panorama, la Liga tuvo participacion en Las Huertas tratando de apoyar el reparto
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de tierras, ejemplo de ello fue la solicitud al Departamento Agrario de acelerar el

trdmite y los estudios para poder emitir la dotacion definitiva de los pueblos de

Xhixhata y Las Huertas, entre otros.

Por otro lado, con el propdsito de incrementar el nUmero
de beneficiaros para el reparto, el grupo dirigido por
Leocadio Hernandez, buscé mayor cooperacion en el barrio
de Xhixhata. Sin embargo, en ese lugar, la poblacién estaba
dividida entre los interesados en recibir tierra y quienes se
opusieron decididamente. Los primeros habian sido
convencidos por Leocadio Hernandez, como fue el caso de
Eligio de Jesus, quien en un principio se oponia a unirse con
sus vecinos de Las Huertas. Algo importante a resaltar, es
que las relaciones familiares fueron de importancia y
sirvieron a Leocadio Hernandez para convencer a Ssus
vecinos de Xhixhata, como Eligio quien era su sobrino.®” De
esa manera se trataba de convencer a quienes no
aceptaban el reparto para formar un grupo mayor y asi
poder solicitar una mayor cantidad de tierras. No obstante,
la postura del resto de los vecinos del barrio de Xhixhata
fue tan firme que acentuaron las tensiones y posteriormente
guerellas que obligaban a los vecinos de ambas facciones

a portar pistolas o navajas escondidas en la ropa.

Imagen 5. Leocadio Hernandez de Jesus,
impulsor del reparto agrario en Las Huertas-
Xhixhata, y primer comisariado ejidal.
Actualmente se le reconoce el mérito y sigue
vigente en la memoria colectiva de los
pobladores de Las Huertas. La imagen que se
aprecia se trata de una fotografia ampliada a
manera de estandarte que se utilizaen algunos
eventos relacionados con el ejido o cabalgatas.
Fuente: Andrés Arce Lorenzo

Con esos conflictos por el reparto de tierras, la vida cotidiana comenzé a tornarse

complicada en Xhixhata, pues en muchas ocasiones, en una familia podia haber

partidarios de ambos bandos y llegaban a pelear al tratar el tema del reparto de tierras.

Un ejemplo de ello ocurrié en febrero de 1938 cuando Raymundo de Jesus celebré el

bautizo de uno de sus hijos, lo que amerité la reunién de sus familiares y los de su

esposa. Los hermanos De Jesus, Raymundo, Esteban y Cayetano eran partidarios

del reparto, sin embargo, el suegro de Raymundo, Tomas Arce se oponia firmemente,

57 Entrevista a Andrés Arce Lorenzo, 9 de septiembre de 2019.
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por lo que el encontrarse en la misma casa y consumiendo alcohol, comenzaron a
discutir. El hecho termind en una pelea entre los hermanos de Raymundo de Jesus
con Tomas Arce, quien hirié a Esteban de JesUs en una pierna con un arma de fuego.
El argumento de Arce consistia en que ya era poseedor de una parcela en Xhixhata
y consideraba la ampliacion del ejido como un acto de bandidaje.>® Ante eso cabe
preguntar ¢por qué habia una faccién de pobladores en Xhixhata que se oponian
rotundamente a unirse al barrio de Las Huertas para solicitar la ampliacién de su

ejido?

Para responder la pregunta hace falta revisar el contexto del barrio de Xhixhata,
pues evidentemente tenia sus diferencias con Las Huertas. En cuanto a poblacién,
Xhixhata ha sido mas pequefia, teniendo 254 habitantes en la década de los afios
treinta, en los afios cuarenta 362 habitantes, mientras que Las Huertas 463 habitantes
en los afios treinta, 571 en la década de los afios cuarenta y 1144 en los afios
cincuenta. Otra diferencia de los pobladores de Las Huertas es que tenian cierta
independencia econdmica al dedicarse a la elaboracion y comercio de utensilios de
barro, asi como el cultivo de pequefias parcelas, los de Xhixhata estaban relacionados
con los terratenientes de la cabecera de Jilotepec con quienes se empleaban como
peones. Las familias acaudaladas de la época con quien trabajaban los pobladores
de Xhixhata eran los Maldonado y los Garrido, cuya principal actividad econémica era
la agricola, por lo que requerian mucha mano de obra. Algunos grupos familiares del
barrio de Xhixhata como los Barbosa, los Velazquez o los Martinez, se contaban entre
los trabajadores de las tierras de los Maldonado y los Garrido. De las personas que
carecian de instrucciéon en letras, habia quienes trabajaban como peones en la
produccién de maiz, cebada y trigo, otros se empleaban como tlachiqueros® y
algunos como arrieros; quienes si tenian instruccion educativa eran empleados en las

tiendas de abarrotes de la cabecera.®

Durante los afios treinta se tenia una dotacion provisional y se habia hecho ya una
solicitud de ampliacion y dotacion definitiva la cual incluia tierras de la familia

Maldonado con quienes habia gente de Xhixhata que estaba subordinada y a la vez

%8 Entrevista a Genaro de JesUs Arce, habitante de Xhixhata, 6 de septiembre de 2019.
59 Productores de pulque.
%0 Entrevista a Saturnino Arce Santiago, 17 de mayo de 2019.
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bajo su influencia. Esta la ejercian los terratenientes sobre sus trabajadores de
Xhixhata para tratar de evitar que se adscribieran a la iniciativa agrarista debido a la
posibilidad de ampliar los ejidos, lo cual amenazaba los intereses de los
terratenientes. No solamente las propiedades de la familia Maldonado se encontraban
como afectables, pues los ejidatarios de Xhixhata y Las Huertas habian solicitado
propiedades de Francisca Vallarta, Norberto Salgado, Jesus Garfias y de la hacienda
de Doxich6,%! quienes emplearon diferentes recursos para evitar la mutilacién y

pérdida de sus propiedades.

Por otro lado, las noticias de que los ejidatarios de Xhixhata y Las Huertas habian
solicitado algunos predios como ampliacion, movilizé a los propietarios de los predios
afectados y afectables a buscar la proteccion de sus tierras tratando de justificar de
diferentes maneras ante los organismos gubernamentales, que sus terrenos no

podian ser afectados.

Los duefios de los predios que ya habian sido afectados buscaban revertir el
dictamen de dotacién provisional y recuperar sus tierras, como fue el caso de José
Garrido Jr. quien habia perdido el predio de El Tejocote, del cual argumentd que se
trataba de una pequefia propiedad. Para ello emple6 al ingeniero Rubén Huitron para
la elaboracién de los planos del rancho El Tejocote que colindaba al norte con la
propiedad de Simoén Monroy, al este con la de Vicente y Anselmo Maldonado, al sur
con la de Tomas Arce y al oeste con el camino a San Miguel de la Victoria, teniendo

una superficie de 63 hectareas.®?

Quienes no habian sufrido las afectaciones del reparto agrario fue la familia
Maldonado, aunque sus propiedades se encontraban dentro del radio de 7 kilbmetros
gue estipulaba la ley para considerarse afectables. Debido a ello los ejidatarios de
Xhixhata y Las Huertas habian solicitado esos terrenos para la ampliacién del ejido.
Evidentemente, los Maldonado al enterarse que sus terrenos habian sido solicitados
por los ejidatarios, buscaron la manera de protegerlos ejerciendo presion por un lado

sobre los ejidatarios y por otro persuadiendo al jefe del Departamento Agrario.

51 RAN, Restitucion de ejidos, Exp. 24/2675, solicitud 5 de febrero de 1934, f. 12.
52 RAN, Restitucion de ejidos, Exp. 24/2675, Plano del Rancho El Tejocote.
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Como menciond Ranajit Guha, al revisar el discurso de los dominantes, en este
caso los Maldonado, se pueden vislumbrar sus posturas emanadas del prejuicio
respecto a la posicion partidaria de los campesinos. En ese sentido, recurrieron a
condicionar los empleos de sus trabajadores y amenazando de revocarselos junto
con la “proteccion” a quien solicitara la ampliacion de ejidos. También recurrieron a
convencer a sus trabajadores basandose en un discurso catdélico, con la idea de que
era incorrecto despojar al préjimo de sus bienes, por lo que acusaban a la gente de
Las Huertas de bandidos.®® Al respecto, la gente de Las Huertas argumentaba que
esas familias se habian apropiado de grandes extensiones de terreno al ver que nadie

las reclamaba.®*

Por otro lado, hubo intentos de convencer a la gente de Las Huertas, mediante
una tactica altruista, pues David Maldonado dond un terreno que se destindé a la
construccion de la escuela de Las Huertas y Xhixhata en 1935. La intencién era
convencer a los pobladores de Las Huertas de no seguir buscando gente de Xhixhata
y desde luego para que sus propiedades no fueran amenazadas mediante el tramite
gue se encontraba vigente. Sin embargo, a pesar de eso, Leocadio Hernandez sigui6
buscando més personas interesadas y en representacion de los ejidatarios, enviaron
constantemente cartas al jefe del departamento agrario solicitando agilizar el proceso
de ampliacion y dotacion definitiva. Evidentemente eso disgusté a David Maldonado
y Alfonso Garrido, quienes en un cambio de estrategia acudian personalmente al
pueblo para amenazar al dirigente.®® EI momento de mayor tension se alcanzé cuando
los peones de Xhixhata recibieron la orden de golpear a sus vecinos de Las Huertas,
quienes fueron llevados con un falso citatorio a la cabecera, donde se cerraron un par
de calles para acorralarlos y agredirlos con piedras y palos.®® Ese acontecimiento dejo
claro el control de los terratenientes sobre la gente de Xhixhata y que por ello no se

unirian con sus vecinos para la obtencion de tierras.

En sus intentos ante las instancias de gobierno, los hermanos Maldonado enviaron

una carta colectiva al jefe del Departamento Agrario el 26 de febrero de 1937,

53 Entrevista a Genaro de Jesus Arce, 6 de septiembre de 2019.

54 Una hipétesis es que a finales del siglo XIX se reclamaron como terrenos baldios para apropiarse de ellos.
% Entrevista a Andrés Arce Lorenzo, 8 de septiembre de 2019.

5 Entrevista a Saturnino Arce, 17 de mayo de 2019.
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gquedando David Maldonado como porta voz de sus hermanos. En ella manifestaban
oponerse a cualquier afectacion que pudiera hacerse a sus terrenos, recurriendo al
mismo argumento que habian utilizado los anteriores propietarios de ampararse en el
articulo 51 de la ley agraria de pequefas propiedades, pues cada fraccion variaba
entre 10 y 15 hectareas sumando en total 105 hectareas, por lo cual no podian ser
afectables pues el minimo para ello debia ser de 150 hectareas. Pedian que se
considerara su carta en el expediente que incluia los certificados del Registro Publico
y de la Administracion de Rentas, como pruebas para que se declararan inafectables.
En ese sentido el documento enviado por los hermanos Maldonado describia sus

propiedades de la siguiente manera:

e Concepciéon Maldonado Rodea.- Propietaria de las facciones 5 y 6 del rancho
denominado El Quichi con 26 hectareas, de las cuales 7 son de riego y el resto
pastal de tercera, con un valor de $400.00 pesos de plata.

e Antonio Maldonado Rodea.- Propietario de las fracciones 9 y 10 del rancho El
Quichi conocidas como La Nopalera y El Plan, las cuales forman un solo predio
de 44 hectéreas, de las cuales 7 y media son de labor y el resto pasteo pedregoso
de tercera, con un valor de $450.00 pesos de plata.

e Los menores Roberto, Arcadio e Indalecio Maldonado.- Propietarios de la fraccién
3 denominada La Esperanza que se compone de dos predios, teniendo el primero
una superficie total de 11 hectéreas y la segunda 3 hectéareas, siendo en total 14
de las cuales 3 y media son de labor de medio riego y el resto de pasteo de tercera,
con un valor de $200.00 pesos de plata.

e Los menores Alfredo, Guadalupe y Esther Maldonado.- Propietarios de la fraccién
4 del rancho EIl Quichi denominada La Sosa con una superficie de 14 hectareas
de las cuales 2 y media son de labor de medio riego y el resto pasteo de tercera,
con un valor de $200.00 pesos de plata.

e Daniel Maldonado Rodea.- Propietario de la fraccion 1 del rancho El Quichi
llamada El Sauz que tiene una superficie de 14 hectareas de terreno pastal

pedregoso de segunda con un valor de $200.00 pesos de plata.
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e Juliana Barrios.- Propietaria de dos porciones del rancho El Quichi, con una
extension de 14 hectéreas, de las cuales 2 son de labor de temporal y el resto de
pasteo de tercera, con un valor de $200.00 pesos de plata.®”

Ademas del recurso de la carta colectiva que enviaron los Maldonado, trataron de
poner a salvo sus propiedades enviando telegramas a Gabino Velazquez quién era
jefe del Departamento Agrario, donde se expusieron otros elementos que pretendian
aclarar para no ser afectados por la solicitud de los ejidatarios de Xhixhata y Las
Huertas. Un ejemplo de ello es el que envié Concepcion Maldonado donde solicitaba
al jefe del Departamento Agrario justicia por la pretension de despojarla de sus
propiedades para dotar a los ejidatarios, acusando a “politicos enemigos” de su familia
que los calumnian haciéndolos pasar como “terratenientes” y que en realidad se
trataba de una pequefia propiedad de solo 17 hectareas siendo este su Unico
patrimonio.®® En otro telegrama, Rafaela R. de Maldonado también intenta poner a
salvo su patrimonio revelando que politicos locales se encontraban despechados por
gue no quisieron unirse a sus filas, por lo que intrigaban en contra de su familia como
venganza. Otro telegrama fue enviado pero esta vez en unién de José Garrido,
Facundo Ordofiez y Vicente Maldonado, en el cual sostuvieron que habia un elemento
politico enemigo en Jilotepec que los acusaba de ser terratenientes. Insistieron en
gue ellos eran pequefos propietarios porque ninguna de sus propiedades pasaba de
60 hectareas.®® Se estima que los Maldonado estaban asociados al PSTEM, por lo
gue la intervencién de la Liga Socialista de Obreros y Campesinos del Estado de
México en favor de los ejidatarios, fue considerada como el elemento politico

“‘enemigo” que los acusaba de terratenientes.

La propietaria del predio El Dendecé protestd usando el argumento de que se
trataba de una pequefia propiedad dividida entre varios duefios, siendo ella y sus
pequerios hijos. También buscé amparo en el articulo 51 de la Ley Agraria.” La duefia

del predio Dendecd reportd una extension total de 234 hectareas, fraccionadas de sur

5 RAN, Restitucion de ejidos, Exp. 24/2675, comprobante “J”, 25 de febrero de 1937, fs. 127-128.

% RAN, Restitucion de ejidos, Exp. 24/2675, telegrama dirigido al Lic. Gabino Velazquez por parte de Concepcion
Maldonado, 1 de marzo de 1937, f. 132.

% RAN, Restitucion de ejidos, Exp. 24/2675, telegrama dirigido al Lic. Gabino Velazquez por parte de José Garrido,
Facundo Ordéfiez y Vicente Maldonado, f. 150.

0 RAN, Restitucion de ejidos, Exp. 24/2675, Informe de propiedad Dendec6 de Francisca Vallarta de Morales
Molina f. 156.
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a norte en tres partes. La primera tenia una extension de 78 hectareas a nombre de
Francisca Vallarta viuda de Morales y Molina, la segunda fraccion estaba a nombre
de la menor de edad Martha Morales Vallarta y la tercera a nombre del menor Mario
Morales Vallarta. Colindante con esas propiedades se encontraba el predio conocido
como El Fresno, ubicado en la rancheria de Las Manzanas, el cual tenia una
extension de 30 hectareas perteneciente al menor Claudio Morales Vallarta. En
colindancia con la rancheria de Xhixhata habia tres fracciones de terreno, El Cristo,
El Quichi y otra que no tenia nombre. Los tres terrenos en conjunto tenian una
extension de 16 hectareas, los cuales estaban a nombre de Clara Luz Morales
Vallarta. Finalmente se encontraba un terreno de forma irregular de 25 hectareas que
colindaba con los anteriores pero perteneciente al barrio de la Luz, el cual estaba a

nombre del difunto Pascual Morales y Molina y se encontraba intestado.

Ese mismo argumento del articulo 51 de la Ley Agraria fue usado por José Garrido
lo cual justificaba que el rancho el Tejocote era una pequefia propiedad inafectable
que solo tenia una extension de casi 64 hectareas de tierra de temporal de segunda
con huizacheria. Otro recurso que utilizé José Garrido para tratar de recuperar su
racho fue el contrato de compra-venta de la propiedad que anteriormente se le
denominaba “Los Corrales”, el cual le compré a Guillermo Monroy, lo que sirvioé para
comprobar la extension de la propiedad gque en el contrato estipulaba 638,543 m2 con
un valor de $300.00 pesos de plata, tratandose de un terreno de temporal con una
pequeiia parte de labory lo demds de pasteo resaltando que era pedregoso y de mala
calidad. Por otro lado, su hermano Federico Garrido como se mencion6
anteriormente, hostilizaba a los pobladores de ambos barrios cerrando el paso de los

caminos que pasaban por su propiedad.

Otro caso fue el de J. de Jesus Garfias, propietario de los predios conocidos como
El Colorado y Las Manzanas. También trato de prevenir la afectacién de sus tierras
gue en extensidon sumaban 56 hectareas, por lo que resalta el amparo del articulo 51
de la Ley Agraria que solo hacia afectables los predios de méas de 150 hectareas. Sin
embargo, a diferencia de los anteriores propietarios, no tratd de mencionar la mala
calidad de su tierra, debido a que no tuvo reparo en sefialar las tierras limitrofes como

opciones para dotar a los ejidatarios:
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Limitrofe al predio de mi propiedad, existe el rancho denominado Dendec6 que
también lleva por nombre Rancho de Las Manzanas. Esta propiedad al igual que la de
Bargas, Doxhichd, Tandejé y otras son mayores de 400 hectareas de tierras de
diversas clases y creo que cuales quiera de ellas y sin menos cabo de sus intereses,
pueden cubrir las dotaciones solicitadas. Por lo antes expuesto, con todo respeto
suplico a usted se sirva de tener en cuenta la extension superficial de mi predio
denominado El Colorado o de Las Manzanas y a dictar su respuesta de resolucién
sobre el expediente de Xhixhata y Las Huertas, se sirva declarar inafectable mi

pequefia propiedad.”

Pero esos intentos de los duefios de los terrenos afectables por evitar que sus
propiedades fueran considerados para la ampliacion del ejido de Xhixhata y Las
Huertas no fueron suficientes, pues aun asi acudieron los ingenieros para medir los
terrenos y verificar las condiciones de los predios. Al encontrarse en esa situacion,
los propietarios comenzaron a recurrir a otras estrategias. Por ejemplo, Maria del
Consuelo Maldonado volvié a escribir al jefe del Departamento Agrario quejandose
porque un ingeniero habia acudido a medir su terreno en el Rancho El Quichi. En esa
segunda carta recurri6 a mencionar que su terreno solo media 6 hectareas y que
representaban su Unico sustento que, si se lo llegaban a quitar para darlo en dotacién,
podria caer en “la mas espantosa de las miserias”, pues ya habia hecho un esfuerzo
inaudito por reunir el dinero para pagar el certificado y copia del terreno. Para ello
también utilizé el recurso de proponer los predios de otras personas para la

ampliacion como El Dendecd, Doxiché y La Goleta.

Por otro lado, los habitantes de Xhixhata con filiacibn agrarista no siempre
sostuvieron relaciones pacificas con los de Las Huertas, pues también encontraron
serias diferencias que en algun punto representaron la tentativa de una separacion
definitiva. Tal es el caso que se desprende de la inconformidad del poblado de
Xhixhata de haber sido dotados provisionalmente con poca tierra ademas de las
guejas de un intento de sabotaje en contra suya, debido a un escrito que llegé a
Ernesto Benavides, encargado de levantar los censos en los pueblos para el

Departamento Agrario, en el cual supuestamente los pobladores de Xhixhata no

"L RAN, Restitucion de ejidos, Exp. 24/2675, Solicitud al Departamento de Inspeccion, 4 de marzo de 1937, f. 147.
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guerian dotacioén de tierras. Ese problema involucré a Esteban Calderén Jr., que era
la persona a quien la gente de Xhixhata recurria para la redaccion de documentos.
En ese sentido, se le habia solicitado a Calderon Jr. que redactara una peticion para
separarse del poblado de Las Huertas y tener un expediente aparte. Sin embargo, los
pobladores de Xhixhata acusaron a Calderdn Jr. de ser un instrumento de los duefios
de las fincas de probable afectacién, debido a que manipul6 la informacion para hacer
creer al ingeniero Benavides que el poblado de Xhixhata queria renunciar a sus

derechos de tierra.

La intencién original del poblado de Xhixhata era separarse de los ejidatarios de
Las Huertas y no de renunciar a sus derechos de dotacion. Debido a eso, solicitaron
al ingeniero Benavides la ratificacion del censo donde solo se habia tomado en cuenta
a 22 ejidatarios, dejando sin derecho a 64 personas que quedaron fuera del conteo
por los “trucos” de los duenos de las fincas. Por otro lado, pidieron que no se tomara
en cuenta el oficio del 31 de enero de 1931 el cual estaba trucado por Calderon Jr.
Esa peticion fue hecha por Eligio de Jesus quien manifestaba el problema con Las
Huertas por molestias con los comisariados ejidales procedentes de ese poblado por

acaparar la correspondencia de interés comun llegada del Departamento Agrario. "

Por su parte los habitantes de Las Huertas mostraban indiferencia por supuestas
inconformidades en cuanto a las cooperaciones que se hacian para financiar los
viajes a la Ciudad de México del comisariado Leocadio Hernandez con el fin de
acelerar el dictamen, pues los ejidatarios de Xhixhata se retrasaban con los 30
centavos por ejidatario que se habia establecido.” Con ello se creé un circulo vicioso
en el que se generé malestar por ambas partes y culpdndose mutuamente. Una
separacion significaba mas problemas al estar abierto el expediente de ampliacion y
dotacion definitiva, pues implicaba iniciar nuevamente el procedimiento y disponer de
una menor cantidad de tierra. Por ello se logré un acuerdo en el que se cambié el
cargo de presidente del comisariado ejidal, entregandolo a un ejidatario de Xhixhata;
de esa manera entregé Leocadio Hernandez a Eligio de Jesus en 1937, el mismo afio

gue se obtuvo la resolucion. Por otra parte, la manipulacién de la informacion que

2 RAN, Restitucion de ejidos. expediente 24/2675, oficio 31 de enero de 1931, f. 36.
73 LACEHX, Acta sin nimero, 4 de marzo de 1937. Documento resguardado por el Comisariado Ejidal.
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empled Calderdn Jr. esta relacionada con la faccion de habitantes de Xhixhata que
se oponian al reparto agrario, quienes sostenian esa postura por influencia de las
familias acaudaladas de Jilotepec, de quienes eran empleados en trabajos agricolas
0 en sus tiendas de abarrotes.

A pesar de los intentos de los propietarios por retener sus tierras, el Fallo llego el
17 de septiembre de 1937 con el que se modifico la dotacion provisional que emitio
en Gobernador del Estado de México el 11 de agosto de 1931, negando la restitucion,

pero concediendo la dotacion definitiva de 550 hectareas, las cuales incluyeron:’

e El Dendeco con 43 hectareas de riego y 40 de agostadero laborable.

e Del predio de Francisco Maldonado 11 hectéareas de riego.

e Del predio de Salvador Maldonado 5 hectareas de riego.

e De la hacienda de Doxiché 175 hectareas de monte.

¢ De la hacienda de La Cafiada 164 hectareas de riego y 152 de agostadero para

cria de ganado.

Aunque los duefios de los terrenos afectados intentaron persuadir al gobierno de
gque eran pequefios propietarios y que tenian tierras de mala calidad, los criterios del
gobierno estuvieron fundados en la Ley Agraria y los reportes de los ingenieros
comisionados para medir los predios. Como ejemplo, en el caso de ElI Dendecé de
Francisca Vallarta, se argumentd que estaba fraccionado entre diferentes
propietarios, lo cual fue revocado por el articulo 36 de la Ley Agraria.” Con ello se
desconocié el fraccionamiento, considerandolo como un solo predio debido a que los
propietarios de las fracciones eran los hijos menores de edad de Francisca Vallarta,

teniéndola como usufructuaria.

Para el caso de la hacienda de Doxichd, también el Art. 36 de la Ley Agraria
invalidé la transaccion de compra-venta a favor del sefior Chavez Hernandez y las

ventas que él hizo posteriormente, todas realizadas después de la solicitud hecha por

7 RAN, Restitucion de ejidos, expediente 24/2675, Memorandum sobre restitucion y dotacion de tierras a los poblados
de Xhixhata, Las Huertas y anexos, municipio de Jilotepec, Edo. De México, 17 de septiembre de 1937.

S El Art. 36 de la ley agraria disponia que las superficies de las fincas para los efectos en materia agraria seran las
gue tengan en la fecha de la publicaciéon de la solicitud ejidal. Eso queria decir que las transacciones y
fraccionamientos hechos antes de que las tierras fueran solicitadas, se tomarian como vélidas y se respetaban como
“inafectables”, contrariamente si los movimientos se habian realizado después, no se consideraban validos y los
terrenos podian ser “afectables”.
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los ejidatarios de Xhixhata y Las Huertas. Por esa razén no se tomaron en cuenta las
modificaciones de los terrenos, quedando Unicamente las medidas que tenia al
momento de la solicitud. Por otro lado, se aplicé el mismo principio para el caso de la
hacienda de La Cafiada de Norberto Salgado. En otro caso, tras la revisién del
expediente y los reportes de los ingenieros, se revoco el dictamen de afectar los
predios de Nenguetay y Los Pajaritos, pues se pudo comprobar que eran las Unicas
propiedades Vicente Félix que, con certificados del registro y catastro, se expuso que
en realidad su propiedad no media 614 hectareas, sino s6lo 200 hectareas. Por ello

se procedi6 en definitiva a no afectar esos predios.

Después de esa resolucion, comenz6 una oleada de cartas de los propietarios
afectados a Lazaro Cardenas para tratar de revertir el dictamen. En el escrito que
envié Daniel Maldonado reiteraba que su terreno era tan solo de 14 hectareas siendo
su Unico patrimonio y el de sus pequefios hijos; que, segun la ley las pequefias
propiedades eran inafectables.”” Posteriormente en otra carta reiteré que se revocara
la decision presidencial diciendo que soélo tenia una hectarea de labor y 9 de pasteo
por lo que le parecia injusto que se la quitaran, pues consideraba que le “quitaban el
pan de la boca a sus cinco hijos”. Antonio Maldonado también dirigié una carta al
presidente y siguio el patrén de su hermano David, mencionando que €l junto con sus
hermanos eran pequefios propietarios y que el predio denominado El Quichi habia
sido repartido entre los once hermanos, siendo la tierra el Unico sustento de su
numerosa familia, pues tan solo reunidos todos los hijos de sus hermanos sumaban
25 vastagos.”® Después los hermanos Maldonado enviaron una carta en conjunto
poniendo a David como representante, en la cual insistian en una reconsideracion del
presidente Lazaro Cardenas para que no les quitaran sus tierras, debido a que “eran
muy pobres” por lo que requerian el amparo del presidente para seguir disfrutando de

sus tierras y asegurar el sustento de sus hijos.”

8 RAN, Restitucion de ejidos, expediente 24/2675, Comunicado, fs 224-227.

7 RAN, Restitucion de ejidos, expediente 24/2675, cartas de Daniel Maldonado a Lazaro Céardenas, f. 241.

8 RAN, Restitucion de ejidos, expediente 24/2675, carta de Antonio Maldonado a Lazaro Cardenas, 16 de
noviembre de 1937, f. 258.

® RAN, Restitucion de ejidos, expediente 24/2675, foja 274, carta de la familia Maldonado a Lazaro Cardenas, 24
de noviembre de 1937, f. 247.
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La propietaria de El Dendec6 también escribié a Lazaro Cardenas pidiendo su
intervencion en la declaratoria de dotacidn definitiva que afectd su predio. Entre sus

fundamentos recurrié a citar los méritos revolucionarios de su difunto marido:

Mi esposo fue el General y Licenciado Pascual Morales y Molina, uno de los primeros
revolucionarios que dejo las comodidades de la capital, se incorpor6 a las fuerzas del
primer jefe don Venustiano Carranza con el grado de sargento, quien después de la
tragica accion de Tlaxcalantongo, Puebla, cay6 herido como consecuencia de esas

lesiones, fallecié afios después.

Durante la actuacion revolucionaria de mi esposo, sostuvo al Gobierno constituido y

desempefi6 cargos de muy alta representacion.®°

Mediante ese discurso, en términos politicos cabe la posibilidad de que la viuda
de Morales hubiese sido simpatizante de PSTEM, que como se comentd
anteriormente conglomeraba a las clases medias y caciques que, desde luego, se
oponian al reparto agrario. En ese sentido, servia mencionar los méritos del difunto
marido, agregando que, al enviudar quedd a cargo de sus hijos sin ningln patrimonio
y sin que la Nacion brindara la pension que con justicia les pertenecia, por lo cual,
desde entonces su vida habia sido de penurias, con poca educacion para sus hijos
por no poder sostenerla. En ese sentido explicd que las propiedades afectadas
habian sido el Unico patrimonio que su difunto esposo construyé para sus pequefios
hijos, que al ser menores y ejercer ella la patria potestad, tenia la obligacion de
administrar y explotar los bienes que pertenecen a sus hijos, lo cual no era en
beneficio propio, sino sélo en representacion de los menores, a quienes, al adquirir
la mayoria de edad, entregaria para que los administraran y explotaran
personalmente. No obstante, después de algunos afios los duefios de los predios
afectados tuvieron respuesta a sus peticiones, por lo que el jefe de Departamento
Agrario Fernando Foglio Miramontes comisioné en julio de 1941 al ingeniero Rubén

D. Tola con el objetivo de medir y deslindar los predios afectados.

Durante el tiempo que los duefios de los predios tuvieron respuesta, los ejidatarios

pudieron explotar la mayoria de los terrenos que se les asignaron, excepto las tierras

80 RAN, Restitucion de ejidos, Exp. 24/2675, carta de Francisca Vallarta a Lazaro Cardenas, f. 246.
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de Francisco y Salvador Maldonado de 11 y 5 hectareas respectivamente. Francisco
era el padre de los hermanos Maldonado y para ese momento ya habia muerto, pero
sus descendientes no permitieron a los ejidatarios tomar esos dos terrenos porque
siguieron explotando la tierra adelantandose a los trabajos de los ejidatarios y sin
entregarles ningin documento. Por esa razon el comisariado ejidal de Xhixhata y Las
Huertas enviaron una solicitud al jefe del Departamento Agrario para que enviara a
un ingeniero a medir los predios de Francisco y Salvador Maldonado y que se girara
la orden de liberar la propiedad para que los ejidatarios pudieran trabajar en ella.®!

Por otro lado, en el mismo afio de 1941, ya se tenian resultados de la revision,
por lo que se precedioé a revocar la afectacion de algunos predios cuyos duefios
pudieron comprobar su condicion de inafectable. Ante eso Manuel Avila Camacho
emitié los certificados de inafectabilidad agricola con lo que se amparoé el predio de
El Fresno de Claudio Morales Vallarta perteneciente al Dendecé, que también fue
devuelto a Francisca Vallarta. El reporte menciona que el deslinde se llevé a cabo sin
incidentes a diferencia de las propiedades de los Maldonado, que no fueron
deslindados debido a que presentaron un documento que ya habian enviado al
entonces gobernador del Estado de México Wenceslao Labra, el cual trataba de una
permuta del rancho de Santa Béarbara Xhitey de 95 hectareas a cambio de las 16
hectareas de las afectaciones de Francisco y Salvador Maldonado.®? El hecho fue
motivo de una nueva discordia entre los pueblos de Las Huertas y Xhixhata, donde
los habitantes del primero acusaron al presidente del comisariado ejidal Eligio de
Jesus como un representante débil. Eso ocurrié debido a una falta de entendimiento
de las aclaraciones que presentaron los duefios de los predios que fueron devueltos,
por lo que se realizaron diversas asambleas para afrontar dos problemas, es decir el

de un comisario ejidal sin liderazgo y el de la nueva reduccién del ejido.

Como solucién al problema del comisariado ejidal, se sometié a votacién la
destitucion de Eligio de Jesus por Celedonio Santiago, estableciendo ademas que no

se volveria a elegir a un comisariado del poblado de Xhixhata, quienes también eran

81 RAN, Restitucion de ejidos, expediente 24/2675, Solicitud, Confederacion Nacional Campesina, 21 de octubre de
1941, s f..

82 RAN, Ejidos ampliaciones, Expediente 25/2675 (7235) Xhixhata Pueblo Nuevo y anexas, Informe sobre comision
conferida en el poblado de Xhixhata Las Huertas municipio de Jilotepec, Edo de México, f. 87.
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minoria. Aunque se aceptaron los términos, los habitantes de ambos pueblos
quedaron con resentimientos mutuos, lo cual acercaba mas a los habitantes de
Xhixhata que habian estado divididos por el reparto agrario en contra de sus

homénimos de Las Huertas y viceversa.

La permuta a la que hicieron referencia los hermanos Maldonado, tuvo cabida
debido al problema de la revocacion de afectacion a los predios que correspondian
al rancho del Dendec6 que redujo las tierras de los ejidatarios. Después de la
dotacién, 75 ejidatarios quedaron sin derecho y los terrenos dentro del radio de 7
kilbmetros que marcaba la Ley Agraria quedaron reducidos, por lo que ninguno
cumplia con el requisito de las 150 hectareas para poder ser afectable.
Evidentemente ante esa falta de tierra para 75 solicitantes, el comisariado ejidal
volvié a solicitar una ampliacién de ejido la cual fue negada por falta de tierras
afectables, aunque si se mantuvieron a salvo los derechos de los 75 ejidatarios
faltantes. La respuesta fue una solucion provisional de esperar a la creacién de un
nuevo centro de poblacion agricola o esperar a detectar parcelas vacantes de otros

ejidos para poder incorporarlos.

Para el mes de octubre del mismo afio, Manuel Avila Camacho junto con el
gobernador del Estado de México Alfredo Zarate Albarran visitaron el pueblo de
Doxhichd, donde entregé los titulos de dotacion definitiva a todos los pueblos de

Jilotepec que solicitaron tierra.®®

8 Entrevista a Florencio Mendoza Hernandez, 25 de mayo de 2014, Altera Medios, disponible en:
https://www.youtube.com/watch?v=eTLWie60alo&t=25s
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Poblado Accion
San Juan Acazuchitlan Dotacién
San Lorenzo Nenamicoyan Dotacion
San Lorenzo Octeyuco Dotacién
San Martin Tuxcuitlapilco Dotacion
San Miguel de la Victoria Dotacion
San Pablo Huantepec Dotacion
El Rosal Dotacion
Santiago Oxtéc Dotacion
San Sebastian de Juarez Dotacion
Tecolapan Dotacion
Xhimojay Dotacion
Xhisda Dotacion
Jilotepec Ampliacion
Doxhich6 Ampliacion
Xhixhata y Huertas Dotacion
Las Manzanas Dotacion
Coscomate del Progreso Ampliacién

Fuente: AMJ, Coleccién Documentos Histéricos. Exp. Ejidos Distrito de Jilotepec, Caja No. 1, f. 2.

A pesar de haber conseguido ser beneficiados con la ampliacién y dotacion de
tierras para ambos barrios, las relaciones entre sus habitantes siguieron siendo
hostiles creandose un ambiente de rivalidad. En el ambito cotidiano, las riflas entre
habitantes de los dos barrios fueron constantes casi siempre después de haber
bebido alcohol, manteniendo a la vez un circulo vicioso donde los vencidos ya fueran
de Las Huertas o Xhixhata, buscaban revancha.®* Esa condicidn se extendid durante
los afos siguientes en la década de los afios cincuenta y los sesenta. Un caso de los
conflictos entre habitantes de los dos barrios ocurrié el 25 de diciembre de 1959 en
Xhixhata durante la fiesta en honor al nifio dios, a la cual también asistia gente de Las
Huertas. En el lugar se dio un enfrentamiento que inicié como una ligera bronca entre
Pablo Martinez de Las Huertas y Gelasio Barbosa de Xhixhata quienes habian estado

bebiendo juntos. Sin embargo, Pablo Martinez inici6é golpeando a Gelasio por razones

84 Entrevista a Juan Cruz Santiago, 8 de septiembre de 2019.
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que no quedan del todo claras, pues algunos testimonios refieren que Gelasio
derram6 bebida sobre Pablo Martinez® y otros indican que fue Pablo quien inici6 al
romper el tarro de Gelasio.®® No obstante, los primos de Gelasio, Victoriano y Carlos
Barbosa intervinieron golpeando a Pablo Martinez, quien a su vez fue apoyado por
Felipe Arce y Tarsicio Tolentino, ambos también de Las Huertas. La pelea fue
retomada entre Victoriano Barbosa y Tarsicio Tolentino, la cual se prolongé hasta que
Carlos Barbosa, primo de Victoriano, le dio un cuchillo con el cual arremetié contra
Tarsicio haciéndole una amplia herida en el estbmago, la cual le causé la muerte

camino a la cabecera en busca de un médico.®’

Tras el acontecimiento, Victoriano Barbosa estuvo en la carcel municipal, aunque
no se tienen mas detalles sobre su sancién. Aun asi, el caso ejemplifica los alcances
de los problemas de convivencia entre los habitantes de los barrios de Las Huertas y
Xhixhata que se fueron madurando desde los afios treinta. Algo que ya se ha
anticipado, es que esa rivalidad entre los dos barrios y sus problemas tuvo impacto

también en el ambito de la religiosidad popular como se vera en las siguientes lineas.

Por ejemplo, desde que se obtuvieron ejidos en la década de los afios treinta, las
tierras habian tenido un caracter comunal, es decir sin divisiones. Posteriormente en
1955 se decidié parcelar las tierras para que cada ejidatario gozara de una parcela
de las mismas dimensiones que las demas, lo cual represent6 algunas dificultades
principalmente por la posesion de los titulos parcelarios. Tal fue el caso de Norberto
Santiago Hernandez con su madre Anastasia Hernandez, quienes en 1960 buscaban
adquirir el titulo parcelario, lo cual fue resuelto sin mayor complicacién por el comisario

ejidal Agapito Arce, asignando la parcela dividida al 50%.%°

Sin embargo, la parcelacién y la emision de titulos parcelarios no fueron del todo
eficaz para erradicar los problemas, pues se presenté el caso que llevé a Celedonio
Santiago a la céarcel en 1966. El problema se presentd con Irinea Arce de Martinez

quien trat6 de invadir la parcela de Celedonio, quien, para ese momento llevaba mas

8 Entrevista a Juan Cruz Santiago, 8 de septiembre de 2019.

8 Entrevista a Andrés Arce Lorenzo, 9 de septiembre de 2019.

87 Testimonios de Sofia Cruz Santiago, Jesls Cruz Santiago, Andrés Arce Lorenzo y Genaro de JesUs Arce.
8 | ACEHX, Acta del 3 de agosto de 1955, Comisariado Ejidal Las Huertas — Xhixhata.

8 LACEHX, Acta del 5 de junio de 1960, Comisariado Ejidal Las Huertas — Xhixhata.
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de 29 afios trabajando su parcela de una hectarea con el certificado #13123. Irinea
tenia en su poder tres certificados de parcelacion por lo que sustentaba tener el
derecho de la parcela en cuestion. Por otro lado, Celedonio Santiago continué
trabajando el terreno, por lo que Irinea Arce lo denuncié por despojo siendo apresado
en la céarcel de Jilotepec. Los ejidatarios no estaban conformes con que Irinea Arce
tuviera tres derechos de parcela y que Celedonio Santiago se encontrara preso, pues
gozaba de prestigio en el poblado de Las Huertas.

Ese capital simbdlico fue nutriéndose debido a que habia sido comisariado ejidal
a principios de los afios cuarenta, encargado de las fiestas del pueblo y Delegado de
los grupos filiales de la Accion Catélica Mexicana en 1957, institucion que se abordara
en el siguiente capitulo. Ante ese problema intervinieron al protestar ante el Comité
Nacional Ejecutivo de la Union General de Obreros y Campesinos (en sustitucion de
la Liga Socialista de Obreros y Campesinos) para que el comisariado ejidal solicitara
a las autoridades civiles de Jilotepec poner en libertad a Celedonio y se les reiterara
gue se abstuvieran de intervenir en asuntos de ejido. Posteriormente se logré la
libertad de Celedonio Santiago el 20 de septiembre se 1966 de forma “provisional”.
Después el comisariado ejidal certifico que quien habia sido la victima de despojo fue
Celedonio. Finalmente, Fernando Aguirre Sanabria jefe de la zona Agraria Ejidal No
VIII, convocd a una asamblea general donde todos los ejidatarios acordaron hacer
una revision sobre los derechos parcelarios para esclarecer irregularidades y evitar

mas problemas.*®

No obstante, la problematica agraria en Las Huertas no puede entenderse como
un proceso aislado a otros elementos, como el religioso o cultural, entendiendo el
catolicismo popular en el poblado segun la propuesta de Marzal. Para comprender
esa relacion entre distintos procesos, es conveniente reiterar a los actores con los
gue los campesinos de Las Huertas interactuaron, es decir los caciques como clase
hegemonica y los vecinos de Xhixhata, sus similares subalternos. Es evidente que
mientras se mantuvo vigente la querella por las tierras, la gente en Las Huertas

llevaba a la par su vida religiosa y por ende los rituales que ello implica. Ante esa

% RAN, Restitucion de ejidos, expediente 24/2675, Informe Comité Nacional Ejecutivo de la Union General de Obreros
y Campesinos de México, s.f..
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situacion surgen mas interrogantes: ¢qué impacto tuvo el enfrentamiento de los
campesinos de Las Huertas, incluso los de Xhixhata con los caciques y familias
acaudaladas en sus manifestaciones religiosas? ¢cémo se vivieron las

manifestaciones religiosas en el marco de la rivalidad entre Las Huertas y Xhixhata?

Para responder la primera pregunta se debe considerar una pista clave
proporcionada por Jesus Cruz Santiago,®® habitante de Las Huertas que sostiene que
el carnaval Xhita se trata de una forma de protesta en contra de los terratenientes con
los que se libraron los problemas por la tierra. Eso lleva a pensar en las afirmaciones
de James C. Scott respecto al uso del carnaval, como disfraz politico el cual permite
decir a los subalternos lo que normalmente tienen restringido. Al respecto William H.
Beezley quien menciona que mediante el carnaval, los practicantes encuentran una
valvula de escape ante sus frustraciones acumulada de manera temporal y segura de

las represalias de la clase dominante (Beezley,1994:21).

Los planteamientos anteriores calzan con el caso de Las Huertas (posiblemente
también con los casos de otras comunidades que tienen carnaval Xhita), donde su
carnaval les permitia un desahogo ante la presion de las querellas por la tierra, de
manera que pudieran evitar represalias en su contra por parte de las familias
acaudaladas. Al respecto no se han encontrado registros documentados que hablen
de ello, ni en documentos del Estado ni en actas de la mayordomia. Sin embargo, se
pueden seguir pistas mediante los registros orales, pues Jesus Cruz relaciona las
figuras del toro con el ganado de los caciques y la figura del caporal con la de los
capataces de los ranchos. Otro dato interesante es el que se refiere a la introduccion
del arco “frontera” en 1935.%2 Ello lleva a interpretar que por lo menos, algunos de los
elementos que dan forma al carnaval Xhita se fueron construyendo a lo largo del siglo
XX, lo cual sugiere retomar a Hobsbawm con las tradiciones inventadas, donde se
adaptan viejos usos rituales en nuevas circunstancias. De esa manera los habitantes
de Las Huertas lograron fundir reminiscencias culturales de sus antepasados
indigenas con su presente, lo que les permitié definir parte de su catolicismo popular

y mantener una forma de resistencia a los grupos hegemoénicos. Sin embargo,

9 Entrevista a Jesus Cruz Santiago, 8 de septiembre de 2019.
92 Memorias de Saturnino Arce Santiago. Documentacion resguardada por el autor.
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mediante E. P. Thompson, es posible comprender que el carnaval no solo sirvié contra
los caciques, sino contra ellos mismos cuando tuvieron que enfrentarse a sus vecinos

de Xhixhata, lo cual se analiza en el siguiente apartado.
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2.3 Conflictos de Las Huertas y Xhixhata durante las fiestas religiosas

La religiosidad popular es un rasgo en comun que han tenido los pueblos de Las
Huertas y Xhixhata, aunque cada uno con elementos propios. En primer lugar, ambos
conservan la tradicion del carnaval Xhita cuarenta dias antes del miércoles de ceniza,
el cual dedicaban a la Virgen de Guadalupe en Las Huertas y a la Virgen de los
Remedios en Xhixhata. Posteriormente como ya se vio, a lo largo del afio en Las
Huertas celebraban la Natividad de la virgen de Guadalupe el 8 de septiembre y
finalmente su santoral el 12 de diciembre. En el caso de Xhixhata, después del
carnaval se continuaba con la fiesta patronal de la Virgen de los Remedios para
culminar el 25 de diciembre con la fiesta en honor al santo nifio dios. A pesar de no
llevar una buena relacién y de contar con antecedentes de peleas durante los dias de
fiesta en alguno de los lugares, habia personas de un pueblo que acudian al otro a la
fiesta, unas veces por devocion a los santos y otras para buscar un ajuste de
cuentas.®® Para esos casos como se citd anteriormente, los choques sucedian

después de haber consumido bebidas alcohdlicas.

Por otro lado, la tradicion del carnaval Xhita también fue escenario donde se
manifestaron los choques entre los dos pueblos que se habian gestado durante los
afos del proceso de dotacién y ampliacién de los ejidos. Para la década de los afios
cincuenta, las rifias entre Xhitas de ambos lugares eran comunes al encontrase en el
camino. Eso sucedia cuando el grupo de alguno de los poblados acudia de visita a
otro lugar, por ejemplo, era forzoso que los Xhitas de Xhixhata pasaran por Las
Huertas para visitar a los de Agua Escondida, o los de Las Huertas tenian que pasar
por los limites de Xhixhata cuando visitaban a los de La Merced. En el primer caso,
los Xhitas de Xhixhata intentaron rodear a Las Huertas por el norte a través de Santa
Martha y asi poder llegar al poblado de Agua Escondida, lo que evitd algunos
encuentros hostiles con los Xhitas de Las Huertas. Como lo indica E.P. Thompson en
tradiciones como el charivari o el cacerolazo, un factor que daba cabida a las rifias
era el anonimato que ofrecia la indumentaria de los Xhitas en el ambiente

carnavalesco, el cual se aproveché para entrar en pelea sin ser reconocidos por los

9 Entrevista a Jesus Cruz Santiago, 8 de septiembre de 2019.
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adversarios, con lo que, al trasladarse a la vida cotidiana, quedaba una rivalidad entre
pobladores de manera general y se evitaban represalias con tintes personales.

Algo que se debe considerar es que también el martes de carnaval se usé como
dia de tregua en algunas ocasiones, pues durante los afios cincuenta se mantenia la
tradicion de unirse los barrios de Xhixhata, La Merced, Xhisda y Las Huertas en algun
momento del dia, sin que los barrios en cuestion recurrieran a las rifias.** Hasta el
momento ha sido dificil determinar el origen de algunos rituales o practicas que
componen el corpus festivo-religioso en Las Huertas y pueblos vecinos, como la
reunién de los cuatro barrios debido a que en algiin momento carecieron de cultura
escrita. Esa congregacion involucraba actividades diplomaticas de los encargados de
cada barrio donde acordaban la sede de la reunién, que se efectuaba en febrero
durante la feria del carnaval Xhita. Antes del proceso en el que se repartieron los
ejidos, la union de los cuatro barrios se habia realizado sin contratiempos. Sin
embargo, el choque entre Las Huertas y Xhixhata rompié con la tregua del martes de
carnaval afectando la tradicion de reunion de los cuatro barrios ya mencionados. Al
respecto, existe un acta del mes de agosto de 1957 perteneciente a la mayordomia
de Las Huertas, en la que se manifiesta el malestar que causaron los Xhitas de
Xhixhata a los tres barrios restantes que conformaban la unién, por el hecho de no

haberse presentado a ella:

Se sigue los acuerdos, como en afios pasados, en la unién de los 4 barrios que son
Huertas, Xhisda, La Merced y Xhixhata, en amor de la santa virgen de Guadalupe, el
sefior de Chalma, la virgen de la Merced y la de los Remedios. Pero en vista que en
afios pasados han demostrado grandes dificultades en las funciones los del barrio de
Xhixhata a partir del afio 1939-1942-1949-1952-1953 y ahun mas aya, = valido en que
es dia de humildad, de recogimiento, sacian rigurosamente sus venganzas, en malos
conflictos, en faltas a la moral, se acordé dividir la devocion en esa unién, no por falta
de amor a dios y a los milagros, sino para evitar malos deseos en umor de los malos
intencionados, ya que oportunamente el dia 5 de febrero proximo la feria del carnaval,

demostraron desaire los del barrio de Xhixhata, ya no vino las figuras.

9 Entrevista a Saturnino Arce Santiago, 8 de junio de 2019.
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A la ves ni mayordomos ni la virgen paso por su limosna en agosto para la misa del
1ro de septiembre. En vista de todo todo lo sucedido acordaron sujetarse cada quien

a su barrio = la unién sera solo con el barrio de Xhisda, La Merced y Huertas. *

El aporte del fragmento del acta es importante porque advierte que el grupo del
barrio de Xhixhata habia estado presentando dificultades en sus funciones ante los
otros barrios que conformaban la unién. Concretamente se menciona que los
problemas comenzaron en el periodo de 1939-1942, el cual coincide con los afios en
gue recién se habian dotado los ejidos de manera provisional a finales de los afios
treinta, asi como la dotacion de titulos definitivos en 1942, precisamente cuando se
perdi6é el predio de ElI Dendec6, lo cual causé la destituciéon de Eligio de Jesus y
prohibir comisariados de Xhixhata. Eso hace evidente el impacto de las diferencias
de los dos barrios respecto a la dotaciéon de tierras, incluso varios afios después de
haber concluido el proceso. Las acciones del grupo de Xhixhata que sefala el
documento consistieron simplemente en no interactuar con el grupo de Las Huertas
al no presentarse las figuras ni la imagen de la Virgen de los Remedios evitando asi

alguna rifia, lo cual se explica por una tregua implicita en el dia de carnaval.

En el discurso del documento se puede reconocer una intencionalidad de
desprestigiar a la gente de Xhixhata por desairosos, vengativos, mal intencionados y
transgresores a la moral. Sin embargo, para el afio de 1957 el parroco de Jilotepec
Eduardo Ferrusca, del cual se hablara mas adelante, informado de la desunion de los
barrios de Xhixhata y Las Huertas, trataba de cambiar la situacién y condenaba las
rifas entre los dos pueblos. En ese sentido, Xhixhata evit6 la unién con Las Huertas,
Xhisda y La Merced en apego a las peticiones del cura Ferrusca de evitar

provocaciones y rifias con los vecinos.%

Por otro lado, los pobladores de Las Huertas lo tomaron como ofensa debido a la
vision que tenian acerca de la union de los cuatro barrios, pues consideraban que la
visita no era dedicada a los vecinos, sino a los santos patrones de cada uno de los
pueblos. Por esa razon es que tomaron la inasistencia de Xhixhata como un acto

irrespetuoso para los santos de los tres pueblos. Por parte de los pobladores de Las

% LAMH, Acta no 3, agosto 3 de 1957. Documento resguardado por la mayordomia de Las Huertas.
9% Entrevista a Genaro de JesUs Arce, 6 de septiembre de 2019.
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Huertas, la union de los barrios significaba una forma de apegarse a las disposiciones
del cura Ferrusca de evitar la desunién que vivian los barrios, por lo que también se

considerd como una desobediencia al sacerdote.

La situacion fue un tema que siguié vigente por lo menos la primera mitad de 1957,
pues en el mes de agosto, los encargados y mayordomos de Las Huertas, Xhisda y
La Merced acordaron no unirse mas con Xhixhata, con lo que se modificé la tradicién
de la unién de los cuatro barrios. Lo que queda claro es que no se tratd solo de una
exclusiéon por parte de los tres pueblos sobre el de Xhixhata, pues este fue en un
principio quien tomé la iniciativa del distanciamiento al no presentarse las figuras de
los Xhitas. La postura manejada por la gente de Las Huertas, Xhisda y La Merced
aparentd ser pacifica en el sentido de evitar la interaccion con los del barrio de
Xhixhata para evitar mas dificultades, pero se desconoce la postura de Xhisda y La
Merced y si hubo influencia por parte de los encargados y mayordomos de Las

Huertas para terminar con la unién con Xhixhata.

Por otro lado, en el ambito civil a finales de los afios cincuenta se comenzaba a
materializar en el barrio de Xhixhata la idea de separarse de Las Huertas. Para 1960
se da el cambio de comisario al de delegado municipal para la figura representante
del poder civil en el pueblo, pero al mismo tiempo se asigna un delegado para
Xhixhata, siendo Placido Blas el primer delegado de Las Huertas y Eligio de Jesus en
Xhixhata. Con los afios se pudo fijar en los habitantes de cada pueblo un sentimiento
de identidad y pertenencia a cada lugar. Ello estuvo enmarcado en la serie de
acontecimientos que sucedian al terminar la década de los afios cincuenta y que
fueron dando forma a cada pueblo por separado: comienza la administracién de cada
delegado para la atencién de asuntos propios, la edificacion de la capilla de Las
Huertas y posteriormente la de Xhixhata, se gestiona como obra aparte la
construccion de la escuela primaria para Xhixhata; sélo se conservaron homologados
los cargos del comisariado ejidal. De este conjunto de acontecimientos, aunada la
intervencion del parroco de Jilotepec Eduardo Ferrusca, las relaciones entre Las
Huertas y Xhixhata se fueron reestructurando paulatinamente tornandose menos

hostiles y con mayor tolerancia.
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Sin embargo, la atmosfera de rivalidad se mantuvo desde un enfoque distinto,
concentrdndose en competir introduciendo infraestructura publica en cada pueblo.
Algo que queda pendiente por revisar respecto a la rivalidad entre ambos barrios que
parece muy remota, es el hecho del antagonismo entre la patrona de cada pueblo los
gue enfrentaria a la virgen de Guadalupe con la virgen de Los Remedios. Es un
antagonismo originado durante el proceso de independencia de la corona espafiola,
donde la virgen de Guadalupe era el estandarte de los insurgentes, los oprimidos e
indigenas, mientras que la virgen de Los Remedios fue la protectora del ejército
realista (Meier,1974:473). Seria interesante poder profundizar mas al respecto, pues
en el caso de Las Huertas y Xhixhata, la historia no se repite con exactitud, pero si
hay un vinculo de los habitantes de Xhixhata con los rancheros descendientes de los

espafioles avecindados en Jilotepec siglos atras.
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2.4 Cambios en la vida religiosa, nuevos actores y conflictos internos en Las
Huertas 1956-1969

Los ultimos afios de la década de 1950 son significativos porque enmarcaron una
serie de cambios y reestructuraciones en la vida religiosa de Las Huertas. Una de las
principales dificultades que habia tenido el poblado habia sido el de los caminos que
habian disputado con algunos terratenientes de Jilotepec. La necesidad de
desplazarse a la cabecera municipal radicaba en los requerimientos comerciales y
desde luego religiosos. Como se ha mencionado, antes de tener una capilla propia,
era necesario acudir a la parroquia de San Pedro y San Pablo para escuchar misa y
de igual manera en dias de carnaval o de fiesta a la virgen de Guadalupe. La carencia
de caminos asfaltados o encementados complicaba los desplazamientos hacia la
cabecera o en el mismo poblado, sobre todo en los meses lluviosos donde también
tenia lugar la natividad de la virgen de Guadalupe. Bajo esas condiciones se fueron
planteando mediante la mayordomia del pueblo, las intenciones de construir una
capilla donde hacer sus misas y venerar a la virgen, que desde 1944 no habia sido
posible realizar.®” Sobre eso, queda evidencia en un acta de la mayordomia de Las
Huertas fechada en octubre de 1944, la cual menciona que en una reunion que tuvo
la finalidad de trasladar la imagen por motivo de cambio de mayordomo, la cual
conglomeré a encargados, mayordomos (entrante y saliente) y vecinos del pueblo, se
expuso la idea de construir una capilla para la patrona del pueblo. Sin embargo, los
encargados de ese momento no lograron encausar a la gente para tal empresa, por
lo que el asunto solo quedd en papel. Parece ser que no era facil organizar a los
pobladores para un proyecto de ese tipo, debido a que se vislumbraban muchos
obstaculos. Por ejemplo, no se contaba con un espacio para la construccién ni

tampoco los recursos econémicos necesarios para comprar un terreno.

También el cimulo de desacuerdos por parte de los vecinos frenaba la puesta en
marcha del proyecto, pues habia quienes apoyaban la propuesta y habia quienes se
oponian. Ante esas dificultades, por parte de los encargados hubo quienes optaron

por mantenerse al margen de las tensiones. Como ejemplo de ello se tiene el caso de

97 LAMH, Acta del 28 de octubre de 1944, Documento resguardado por la mayordomia de Las Huertas.
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los encargados Cirilo Santiago y Mateo Ledn, quienes presentaron su renuncia de
sus cargos el 13 de diciembre de 1951, justo al dia siguiente de la fiesta de la Virgen
de Guadalupe. Ese acontecimiento tuvo impacto en el prestigio de Cirilo Santiago y
Mateo Ledn, pues ante los vecinos de Las Huertas quienes cedieron de conformidad
la renuncia, fue entendida como una falta de voluntad de servir a la patrona del

pueblo.®

La eleccion de nuevos encargados era un proceso similar a la eleccion de
representantes del poder civil, pues se congregaban la mayoria de los habitantes del
pueblo (quienes se llamaban socios de la Virgen de Guadalupe), mayordomos,
alberos y fiscales, quienes emitian su voto de conformidad para ratificar a los nuevos
encargados. El proceso de eleccién sucedi6 al siguiente mes después de la renuncia
el 20 de enero de 1952, resultando electos como nuevos encargados Celedonio A.
Santiago, quien ya gozaba de prestigio en el pueblo debido a su gestiobn como
comisariado ejidal, y Francisco Nepomuceno. Hay que recordar que antes de tener
su capilla, en afios cincuenta se realizaban los festejos religiosos en la casa del
mayordomo con altares que se montaban y ornamentaban para la ocasion; para

escuchar misa tenian que desplazarse a la cabecera.

En el ambito regional, en 1954 tuvo lugar el cambio de parroco al llegar a la
parroquia de Jilotepec el cura Eduardo Ferrusca en sustitucion de Odilén Cortés. La
presencia del nuevo parroco fue relevante debido a su influencia en los pueblos para
la difusion de la Accién Catolica Mexicana en la cual militaba. Esta institucién ya tenia
presencia en Jilotepec desde principios de los afios cuarenta, siendo antecesores de
Ferrusca los parrocos José Suarez y el ya mencionado Odilén Cortés. La ACM fue
una institucién que surgio a raiz de la condicién subordinada que adquirio la Iglesia
ante el Estado después de la guerra cristera, y permitid al clero mexicano tener
presencia en el escenario politico a través de grupos de laicos. A pesar de ello, habia
facciones dentro de la Iglesia gue se encontraban inconformes y no simpatizaban con
la ACM ni con otros procesos que se desarrollaron a lo largo de los afios cincuenta,

lo cual se va a analizar en el capitulo 3.

% LAMH, Acta sin namero y sin fecha. Documento resguardado por la mayordomia de Las Huertas.
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No obstante, uno de los primeros acercamientos del poblado con el nuevo péarroco
sucedié cuando el encargado Celedonio Santiago, solicité al cura Eduardo Ferrusca
una misa para la celebracion del 12 de diciembre en 1955. El cura traté de aprovechar
la posicion del encargado para solicitarle una reunion con el pueblo porque queria
hablar con la gente. Los documentos no precisan con exactitud la fecha de la reunion,
pero si refieren el acuerdo entre el cura Ferrusca y el encargado Celedonio Santiago
para tener reunirse en la casa del mayordomo Manuel Santiago que seria antecedida
por una misa. Sin embargo, el acuerdo entre Ferrusca y Celedonio generd
inconformidad por parte del mayordomo, quien sostuvo una postura renuente a que
se encontraran en su casa por solicitud del cura. Manuel Santiago optd por negar su
casa para que el cura Ferrusca oficiara la misa y hablara con la gente, por lo que

Celedonio ofreci6 su propia casa para que las actividades se llevaran a cabo.®®

Ese acontecimiento y la misma redaccién del acta que narra los hechos, ponen en
evidencia una marcada divisién en la mayordomia. Por un lado, quienes se inclinaron
del lado del cura Ferrusca, quienes basicamente fueron ademas de los encargados,
los alberos y el escribano de las actas, pues en el documento se sefiala a Manuel
Santiago como caprichoso por rehusarse a asistir a la misa y reunion en la casa de
Celedonio Santiago. Se desconoce el motivo de la postura de Manuel Santiago, pero
si se puede vislumbrar la influencia con los vecinos de Las Huertas, quienes hasta
ese momento se inclinaron por seguir al mayordomo, aunque se puede pensar que
optaban por mantener un catolicismo popular como estaban acostumbrados. Eso se
ve reflejado por la escasa asistencia ante la convocatoria de Ferrusca y Celedonio,
pues la asistencia que se tiene registrada menciona solo a cinco hombres, algunas

mujeres y unos cuantos nifios.

A pesar de la poca asistencia al encuentro en la casa del encargado, el cura
expresé el propoésito de la reunién y animando a los pocos asistentes para hacer
propaganda entre los vecinos con el fin de asistir todos los dias a reuniones con el

encargado parroquial Eduardo Dorantes para recibir instruccion religiosa:

% LAMH, Acta sin namero, 1955. Documento resguardado por la mayordomia de Las Huertas.
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En esa santa misa el sefior cura Ferrusca animé a todos los que estuvieron
gue hicieran propaganda con todos sus convecinos para que asistieran a
reuniones todos los dias que el se encargaba de comisionar al sefior Emilio

Dorantes para las explicaciones de instruccion religiosa.'®

Por otro lado, en una posicion hegemonica el lider religioso tenia claras
posibilidades de controlar e influir en la decision de los habitantes de Las Huertas
para que se adscribieran a su proyecto. Esa hegemonia quedé en evidencia en el
mes de noviembre de 1955, cuando el encargado Celedonio Santiago acudié con
Ferrusca para solicitarle la misa para la fiesta del 12 de diciembre. Sin embargo, el
cura no concedio la misa por lo que considerd “incumplimiento” del compromiso de
propaganda y convocatoria que habia hecho con él. Reiter6 su propoésito de hablar
con el pueblo para poder conceder la misa para el 12 de diciembre. La respuesta de
Celedonio fue ceder ante la peticion del cura y organizé una comision de diez

personas para poder convocar al mayor nimero de asistentes posible:

En el mes de noviembre del mismo afio el sefior encargado se acercode ()
con el fin de conseguir la santa misa para el 12 de diciembre, no fue posible
gue se nos concediera por el incumplimiento de los que habian ofrecido, el
sefior cura necesitaba hablar con una comision del pueblo para indicarles
algunas dificultades. El encargado organiz6 una comision de diez personas

(comprensibles?).10

Antes de reunirse con el cura, el encargado concretd una reunién en la casa del
mayordomo Francisco Santiago en 16 de febrero de 1956, en la que se congregé mas
gente que la Ultima vez. Fueron cuatro puntos los que el encargado traté con los
vecinos que asistieron a esa asamblea. En primer lugar, se hizo un esbozo de las
dificultades por las que pasaban trasladandose de un lado a otro con las imagenes

religiosas en tiempos de celebracion. Las recientes tensiones derivadas de la postura

100 | AMH, Acta sin namero. Libro de actas de la mayordomia de Las Huertas, 1955.Documento resguardado por la
mayordomia de Las Huertas.

101 | AMH, Acta de Conformidad No. 1, 16 de febrero de 1956. En el documento se sefiala que acudi6 un aproximado
de 74% de socios, que es como se denominaban los habitantes de Las Huertas por la filiacién a la Asociacion
Guadalupana del Barrio de Las Huertas. Sin embargo, esa cifra no cuenta con un sustento estadistico oficial. Una
posibilidad es que ese porcentaje fue citado para denotar una mayor asistencia a la asamblea en comparacién con la
gue tuvo lugar en la casa del encargado Celedonio Santiago. Documento resguardado por la mayordomia de Las
Huertas.
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gue mantuvo el anterior mayordomo Manuel Santiago, denotaron el problema de no

contar con un espacio fijo y exclusivo para practicar las devociones a sus santos.

Ante esas dificultades, Celedonio Santiago retomo el tema de la edificacion de
una capilla como un proyecto colectivo. En segundo lugar, se pidi6 formalizar el
compromiso de todos a desempefiar los trabajos movibles'®? donde fuera necesario.
En tercer lugar, se delimité el espacio fisico para edificar la capilla, siendo un predio
ubicado en el centro de pueblo propiedad de los vecinos Romualdo Lugo y José Juan.
Por altimo, se comprometieron a cooperar con el cura Eduardo Ferrusca y asistir a la

misa que ofreceria dos dias después en el predio designado para la construccion.

Para el dia 18 de febrero de 1956, tuvo lugar la misa tal como se tenia planeado;
posteriormente el cura aproveché para dirigirse con la gente. En un principio de dio
lectura al acta anterior por lo que el parroco preguntd a los pobladores si habia
conformidad con los acuerdos establecidos, recibiendo una respuesta afirmativa. En
ese momento el parroco se adscribié al naciente proyecto de la capilla; con ello
Ferrusca consiguié una posicion de figura conciliadora al adentrarse en el proyecyo.
Por otro lado, los vecinos del pueblo acordaron mediante votos, la formacion de una
mesa directiva para la administracion de los fondos para la construccion. Como
representantes de la mesa directiva resultaron electos Manuel Santiago como
presidente, J. Asencién como secretario y Luciano Hernandez como tesorero. De ese
proceso resulta interesante enfatizar la figura de Manuel Santiago y su influencia en
el pueblo. Para ese periodo, tenia una reciente separacion del cargo de mayordomo
y a pesar de haberse opuesto a cooperar con el cura Eduardo Ferrusca durante su
servicio, asi como el antecedente de 1934 de ofender a la maestra de la escuela,
logr6 mantener su prestigio y el apoyo de pueblo al ser votado y electo como

presidente de la mesa directiva.%

1021 AMH, Acta de Conformidad No. 1, 16 de febrero de 1956. Documento resguardado por la mayordomia de Las
Huertas.
103 | AMH, Acta de Conformidad No. 2, 18 de febrero de 1956. Documento resguardado por la mayordomia de Las
Huertas.
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Después de ratificar la conformidad de los
pobladores sobre el compromiso de edificar una
capilla, el parroco Ferrusca comenz6 a dar
propuestas para la obtencion de fondos, para que “no
se hicieran pesados los impuestos”. Organizd un
mecanismo orientado en la produccion de maiz de los
habitantes de Las Huertas, y consistia en que todo
aquel que habia levantado de 20 a 15 cargas, tenia
que ceder una para la construccion de la capilla; quién
habia levantado de 15 a 10 cargas, tenia que ayudar
con 50 cuatrtillos de maiz; quien habia levantado de 9
a 1 carga, tenia que ayudar con 25 cuartillos de maiz

y quien no tuviera produccion, se le fijaria una

Imagen 6. Eduardo Ferrusca, parroco de Jilotepec
1954-1969. Fue uno de los actores de relevancia
en distintas poblaciones de Jilotepec, pues se le
identifica como impulsor de la edificacion de
iglesias como fue en Las Huertas. Sin embargo, su
papel también fue importante pues ademas de ser
responsable de introducir los grupos de la ACM a
los pueblos, permiti6 que el carnaval siguiera
realizandose y ayudo a controlar la rivalidad entre

cooperacién segun sus posibilidades. También a LasHuertasy Xhixhata,

todas las mujeres (sefioras y sefioritas), encomendg Fuente: Retrato resguardado en el APJ.
la tarea de recolectar “centavos”, los cuales se emplearian para la compra de todos
los ornamentos necesarios para la celebracion de las misas.** Al mismo tiempo, le
fue posible a Ferrusca cumplir su propdsito que tenia pendiente en Las Huertas y
persuadi6 a las personas de enlistarse en los grupos de la Accion Catélica Mexicana.
Generalmente el parroco mostré una postura de cooperacion con el pueblo e incluso
de tolerancia, especialmente con la practica del carnaval Xhita, pero en el caso del
comité recién conformado para dirigir la construccién de la capilla, se mantuvo al

margen permitiéndole actuar libremente.

Enseguida comenzaron a surgir los problemas, y el primero de ellos fue la
dificultad de encontrar a los propietarios del terreno en el que se habian interesado
los pobladores, debido a que José Juan Lugo radicaba en la ciudad de México. A
partir de eso, la figura del encargado Celedonio Santiago tomaria un papel central
forjando paulatinamente su capital simbdlico. Para resolver el problema del terreno,

Celedonio Santiago propuso una segunda opcion en el predio que era propiedad de

104 L AMH, Acta de Conformidad No. 2, 18 de febrero de 1956. Documento resguardado por la mayordomia de Las
Huertas.
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sus hermanas Sofia y Teresa Santiago. Una dificultad para proceder fue la
disponibilidad de dinero, pues no se contaba con el suficiente para liquidar la compra.
El encargado Celedonio Santiago fungia como intermediario entre el presidente de la
directiva de obras materiales Manuel Santiago y las propietarias del predio en
cuestion. Sin embargo, el encargado fue responsable de dificultar las negociaciones
pues solicitaba al presidente de obras un solo pago, siendo que las propietarias tenian
apertura de venderlo con facilidades. Es posible que los obstaculos de Celedonio
Santiago se debian a una enemistad con Manuel Santiago, la cual se habia agravado
el afio anterior cuando siendo aun mayordomo Manuel Santiago, negé su casa para

la reunion que negoci6 Celedonio Santiago con el parroco Ferrusca.

Por otra parte, los pobladores ejercian presion a Manuel Santiago debido a que
no se tenia algo concreto para poder iniciar los trabajos de la capilla, por lo que
sugeria a Celedonio Santiago llamar la atencion de sus hermanas para que pudieran
acceder a brindar facilidades de pago. Como era evidente, las hermanas del
encargado Sofia y Teresa Santiago tenian esa disposicion lo cual se aclar6 en una
reunién entre sus esposos Gerénimo Cruz y Eligio Hernandez respectivamente con
el presidente de obras Manuel Santiago y el encargado de las fiestas Celedonio
Santiago a finales de 1956.1%° Para ese momento Manuel Santiago contaba con una
segunda opcion para adquirir un predio a Luis Hernandez en el Dendecd. En esa
reunion se pudo aclarar el malentendido, pues los esposos de las propietarias
influenciados por Celedonio Santiago, entendian que el presidente de obras actuaba
de mala fe. Sin embargo, se logré concretar la negociacion para la compra del predio
descartando la opcion del Dendec6. El trato fue hecho por la compra de los terrenos
de Sofia Santiago por $250.00 pesos y el de Teresa Santiago por $150.00 pesos, por
lo que se daria un primer pago en febrero de 1957 de $204.00 pesos, siendo en total
$400.00 pesos de 2844 metros cuadrados.!?® Ante el acuerdo, el presidente de obras
Manuel Santiago solicitdé la posesion del predio para iniciar con los trabajos de

excavacion de los cimientos.

105 | AMH, Acta sin namero, agosto de 1956, Documento resguardado por la mayordomia de Las Huertas.
106 | AMH, Vale fechado el 30 de diciembre de 1956. Documento resguardado por la mayordomia de Las Huertas.
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La obra inici6 con la delimitacion para los cimientos de la capilla y el atrio, lo cual
generaba gastos de material y de mano de obra. Esto significo otro problema, debido
a que los fondos se encontraban mermados por el reciente pago que se habia hecho
del predio. Eso fue un factor que retrasé la obra y solo permiti6 avanzar en la
mamposteria de la capilla y algunos tramos de la barda del atrio durante tres afios.
La estrategia para conseguir fondos era mediante cooperaciones segun las
posibilidades de cada familia, ademas de las limosnas que se recaudaban en la

alcancia de la virgen.

Nuevamente la rivalidad que Celedonio Santiago tenia con Manuel Santiago se
hizo presente, pues Celedonio aprovechd para influir en los pobladores para destituir
a Manuel Santiago argumentando que su gestion no reflejaba avances en los trabajos
de construccion, a pesar de que solicitaba repetidamente cooperaciones. Finalmente,
la situacion de estancamiento de la obra, orill6 a los pobladores a protestar en contra
de Manuel Santiago en el afio de 1959, solicitando su cambio como proponia
Celedonio Santiago, quien gozaba de una buena posiciéon en el pueblo, pues ademas
de ser encargado, acababa de asumir la delegacion de los grupos filiales de ACM en
Las Huertas. En ese mismo afio se cambid de presidente de la mesa directiva de
obras materiales pero debido a que nadie se mostro interesado en asumir el cargo,
fue cedido al hasta entonces tesorero Luciano Hernandez. Por otro lado, Celedonio
Santiago no dur6 mucho ocupando dos cargos, pues también los pobladores le
solicitaron dejar el puesto de primer encargado para que conservara solo el de
delegado de grupos filiales de ACM. Asi en el mismo afio de 1959 entregaron como
primer y segundo encargados Celedonio Santiago y Francisco Nepomuceno a Aurelio

Hernandez y a Saturnino Arce.'%’

Los nuevos encargados junto con el nuevo presidente de la mesa directiva de
obras, plantearon una nueva manera de trabajar con la intencién de acelerar la obra
en construccion, pues era el principal objetivo de los cambios solicitados por los
vecinos de Las Huertas. El asunto de las cooperaciones econémicas resultaba

pesado para la mayoria, pues también tenian que considerar los gastos para el

107 L AMH, Acta sin namero, 19 de enero de 1959, resguardado por la mayordomia de Las Huertas.
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carnaval y las fiestas del 8 de septiembre y 12 de diciembre. Por ello Luciano
Hernandez y Aurelio Herndndez propusieron que los mismos pobladores realizaran
los trabajos de construccion dividiendo el trabajo por manzanas. Los recursos

econdmicos serian tomados de las limosnas depositadas en la alcancia de la virgen.

Es dificil determinar el costo total de la edificacion de la capilla debido al extravio
de algunos documentos sobre el proyecto, lo cual dificulta seguir con exactitud la
cronologia de los ingresos y egresos. Sin embargo, los que se encuentran disponibles
permiten tener una idea de las cantidades que circulaban del encargado Aurelio
Hernandez al presidente de obras y tesorero Luciano Hernandez, al igual del gasto

de adquisicion de algunos materiales:'%

Cuadro 10. Ingresos destinados a los trabajos de la capilla

Fecha Cantidad
Afio de 1959

julio 21 $25.00
Julio 25 $170.00
agosto 15 $139.00
agosto 31 $95.00
diciembre 6 $50.00
Total $647.00
agosto 20 $265.00
agosto 27 $81.00
Total $346.00
julio 22 $50.00
agosto 4 $75.00
Total $125.00

Fuente: LAMH, Recibos Presidencia de Obras, afios 1959 (No. 30,31,32,34,35 y 39) 1960 (No. 42 y 43) y 1961 (No.

47 y 48), resguardados por la mayordomia de Las Huertas.

108 | AMH, Datos extraidos de recibos firmados por Luciano Hernandez. Documentos resguardados por la
mayordomia de Las Huertas.
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Algo que también impide saber la falta de documentacion completa, es el tema de
la liquidacién del predio a las hermanas Sofia y Teresa Santiago, debido que circul6
la cantidad necesaria para liquidar la compra, pero se carece de alguna acta que dé
noticias de la culminacion del tramite. Por otro lado, los egresos también fueron
significativos, por ejemplo, para el afio de 1966, los gastos que se registraron solo de

algunos materiales, superaron los $1000.00 pesos:

Compra de cantera $600.00

Compra de morillos y tablas $800.00

Compra de un pafio de hombro $171.00
Total $1,571.00 '%°

El sostenimiento de esos gastos aunado a los que se generan para las fiestas a
lo largo del afio, significd un esfuerzo considerable por parte del pueblo, entendido
como cooperacion para las fiestas y limosnas para la virgen, pues la edificacion de la
capilla se prolong6 por doce afios. En el afio de 1969 se tenia un avance considerable
de la construccion con lo que ya podia ser utilizada. El dia 2 de diciembre, reunidos
en la casa de Pablo Avendafo presidente de la Unién de Catolicos Mexicanos (En el
siguiente capitulo se abordara la Accion Catélica Mexicana y sus organizaciones
fundamentales: Asociacion Catdlica de la Juventud Mexicana (ACJM), Unién de
Catolicos Mexicanos (UCM), Juventud Catélica Femenina Mexicana (JCFM) y Union
Femenina Catdlica Mexicana (UFCM)), encargados de las fiestas religiosas vy
representantes de la Unién de Catélicos Mexicanos de Las Huertas, se tomé una

decision precipitada a pocos dias de la fiesta de la virgen de Guadalupe:

1.-Reconociendo los sacrificios que el pueblo a sedido para adelantar la obra de la
construccion de la capilla para mejor entusiasmo y para asi recordar el espiritu de la
juventud, se llego a un conclusion de acuerdo ya que en momentos anteriores hemos

venido sujetando opiniones mas claras que es el de nuestro director espiritual vasado

109 | AMH, Lista de fondos para el afio de 1966 y 1967. Documento resguardado por la mayordomia de Las Huertas.
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a la orden que es reconocer nuestros errores y segun el camino de nuestra fe

aceptamos celebrar la fiesta del 12 de diciembre en la capilla.

2.- Para que la fiesta del pueblo tenga mas animo y union de acuerdo con los dos

mayordomos el saliente como el entrante y todos los que estuvieron.

3.- Por lo que todos reconocemos que escogieron para edificar un altar para adorar a

dios nuestro sefior y venerar a la santisima virgen de Guadalupe, se acepto de

conformidad que toda las fiestas religiosas dedicadas a ella se haran en la capilla.*'?

La decision de ocupar la capilla para la fiesta de la virgen fue impulsada por los
miembros de la Union de Catélicos Mexicanos (UCM, grupo filial masculino de la
ACM) aprobada por el pueblo y posiblemente inducida por el parroco de Jilotepec. En
contraparte, para la posicion de los encargados y mayordomos desembocé en un
problema debido a la cercania de la fecha, pues el mayordomo ya contaba con los
preparativos y gastos para la fiesta en su casa. El trasladar la fiesta a la capilla bajo
esas condiciones, fue también un choque considerando el honor que representaba
tener las imagenes de los santos en casa, la costumbre y su forma habitual de
practicar el catolicismo como lo explica Marzal; y aunque los cargueros también se
encontraban interesados en la conclusion de la obra, los encargados se mostraron
descontentos por no haberse hecho la fiesta en casa del mayordomo a ultimo
momento y tampoco el respaldo de los pobladores, quienes después de doce afios

se encontraban entusiasmados por la apertura de la capilla.

Finalmente, la inconformidad de los cargueros se hizo saber durante la asamblea
gque se celebré al dia siguiente de la fiesta con motivo de cambio de mayordomo,
donde el segundo encargado Mateo Ledn quien tenia un afio en el cargo, cuestiono
la facultad de los representantes de la UCM para decidir sobre las fiestas del pueblo.
Eso fue detonante para iniciar una discusion con el presidente de la UCM Pablo
Avendafio quién contaba con el apoyo de la mayoria de los asistentes incluyendo al
mayordomo saliente Saturnino Arce que también estaba vinculado con la Accion
Catodlica. En esas condiciones, la balanza desfavorecié a Mateo Leon al ser sefialado

por alterar el orden, por lo que en un franco empoderamiento de los dirigentes de la

110 AMH, Acta de conformidad, 2 de diciembre de 1969. Documento resguardado por la mayordomia de Las
Huertas.
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UCM y aprovechando el apoyo que dadas las circunstancias encontraron en los
vecinos que asistieron a la sucesion de mayordomo, se acordoé retirar del cargo a
Mateo Leodn.*'! Fue a finales de los afios sesenta en que la ACM habia tomado el
control de algunos aspectos en el desarrollo de la vida en Las Huertas y desde luego
también tuvo su incidencia en las fiestas del pueblo, aunque a la vez se encontraba

en una etapa de debilitamiento, lo cual se analiza en el siguiente apartado.

111 | AMH, Acta de conformidad No. 2, 21 de diciembre de 1969, Documento resguardado por la mayordomia de Las
Huertas.

119



Consideraciones finales

Resulta interesante encontrar una poblacion de Las Huertas que se organizaba
para enfrentar los agravios que, como grupo subalterno, recibia de los dominantes.
Esto involucr6 a todo un entramado de actores que se vieron inmersos en las
problematicas que enfrentaron los pobladores, incluso algunas veces unidos con los
vecinos del pueblo de Xhixhata. Esa union entre Las Huertas y Xhixhata se torné muy
dinamica pues en el caso de los caminos, los agravios recibidos por los duefios de
las tierras llevaron a ambos poblados a gestionar sus denuncias ante el gobierno
municipal con el fin de obtener justicia de manera conjunta. Por otro lado, las cosas
se tornaron complicadas durante el proceso del reparto agrario, lo cual mantuvo muy
dividida a la poblacion de Xhixhata. Como se desarroll6 en las lineas anteriores, la
reparticién de tierra tomo tiempo y paso desde dotaciones provisionales, dotacion
definitiva y reestructuraciones y apelaciones, que fueron modificando los ejidos. Sin
embargo, durante todo ese tiempo se presentaron fricciones entre los dos pueblos,
sobre todo porque un sector de la poblacién de Xhixhata se opuso al reparto, y
quienes fueron partidarios, en algin momento encontraban discrepancias con la
gente de Las Huertas. Evidentemente los choques calaron hondo, pues los problemas

se trasladaron a la vida cotidiana y desde luego a la vida religiosa.

La manera en que se trasladaron los conflictos a las practicas religiosas entre los
pueblos, se hizo visible mediante rifias durante las fiestas patronales y en tiempos de
carnaval. Incluso se hace notorio en este ultimo debido a que el anonimato de los
Xhitas licenciaba a la gente a cobrarse cuentas pendientes sin ser identificados. Por
otro lado, el caracter diplomatico que mantenian ambos pueblos durante los tiempos
de carnaval, también se vio afectado, lo cual llevd a los poblados a la decision de
evitar reunirse junto con sus santos patronos. Politicamente se habian mantenido
desde los afios 30 como pueblos unidos compartiendo al comisario civil, la escuela y
al comisariado ejidal. Sin embargo, con todo el historial de roces, fue insostenible
continuar unidos, por lo que en 1960 cada uno sigui6 su propio rumbo, conservando

en unién solo el ejido y al comisario ejidal.
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Esos problemas permiten entender la importancia de la lucha agraria de Las
Huertas y pueblos aledafios, la cual ha sido eje central en la delimitacion cultural. Ante
ello surge la posibilidad de apreciar en la tradicion Xhita no solo como el mecanismo
para poder cobrar cuentas con rivales de otros pueblos, sino también como una forma
de protesta sobre los grupos de rancheros y familias acaudaladas que poseian
grandes extensiones tierras laborables y de pasteo, cosa que sigue presente en la
memoria colectiva del lugar.'*? Ello se puede ligar a los procesos que han pasado
algunos pueblos de Jilotepec, lo cual toma sentido al considerar que
independientemente de que se tienen noticias del carnaval desde mediados del siglo
XIX, muchos elementos en la fiesta fueron incorporados (Frontera y viga de corta
gallo) y otros reforzados (Indumentaria) hasta mediados del siglo XX. Se trata de una
reinvencion de la tradicién de manera que se permite a los pobladores expresar cosas
gue en otro momento reprimian. En ese sentido conviene tomar en cuenta el hecho
de que otros poblados que se vieron subordinados a las familias acaudaladas de

Jilotepec tengan también la tradicion Xhita, aunque cada uno con sus diferencias.

También es importante sefialar que posterior al reparto agrario, comenzé una serie
de cambios en la vida religiosa en Las Huertas. Un ejemplo de ello se ligd a el proyecto
de edificaciéon de la capilla en el pueblo lo cual coincidié con la llegada de la Accion
Catdlica. El analisis de estos aspectos permiti6 ver cdmo fueron sobresaliendo
actores como lideres mediante la construccién de prestigio o capital simbdlico,
adquirido después de realizar una buena labor dirigiendo alguno de los ambitos
agrario, civil o religioso (en algunos casos todos los cargos), e incluso otros fueron

sancionados por el pueblo cuando se desaprobaba su gestion.

Con el proyecto de la capilla vinieron nuevas mesas directivas y nuevos conflictos
internos que evidenciaron a los lideres o a los vecinos con bajo prestigio, a quienes
se les puede asociar como funcionarios agrarios civiles o religiosos. Mediante ese
prestigio, los pobladores valoraron si los dirigentes debian continuar o no, lo cual da

cuenta de que no se trataba de ciudadanos rurales silenciosos que pasaban

112 Entrevista a JesUs Cruz Santiago, 8 de septiembre de 2019.
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desapercibidos, sino que tenian clara una actitud politica que ejercian de manera

activa.

Sin embargo, el tener una capilla signific6 modificar sus practicas religiosas muy
definidas respecto a la casa del mayordomo como espacio sagrado. Ello significo
trasladar ese espacio a la capilla lo cual causé problemas a los mayordomos que aun
esperaban continuar con la costumbre. La manera de resolver el problema de nueva
cuanta traia a colacion a los actores con buen prestigio, pero también la intervencion
de los grupos de ACM que introdujo en Las Huertas el parroco de Jilotepec Eduardo

Ferrusca.

En ese sentido el aspecto religioso, fue fundamental para implantar una nueva
institucion que tendria vigencia paralelamente con el sistema de cargos local, pero
generando cambios inevitables en la vida religiosa del pueblo. A ello se puede agregar
el hecho de que la iglesia buscaba hacer frente al Estado de alguna manera debido a
los problemas que atravesaron desde la guerra cristera, por lo cual opté hacerlo a
través de los laicos. Era una época en que la iglesia en México buscaba erradicar una
gama de males presentes en la sociedad mexicana e incluso poniendo especial
énfasis en los campesinos y zonas marginadas. Entre las preocupaciones de la iglesia
estaba la inmoralidad, la cual podia abarcar el alcoholismo o el adulterio, la ignorancia
religiosa y desde luego, desaprobaron el reparto agrario. En ese sentido Las Huertas
era el pueblo ideal segun la Iglesia, para la intervencion de la ACM para encausarlo

a corregir sus males y practicar correctamente la religion.
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Capitulo Ill. La Accion Catélica Mexicanay su proyecto

en Las Huertas.

En este capitulo se analizara la manera en que diferentes actores y
organizaciones de laicos sostuvieron procesos de participacion colectiva con el
sistema de cargos de Las Huertas. Los organismos que ocupan un lugar determinante
en este estudio son la Asociacién Guadalupana del Barrio de Las Huertas (AGBH) y
la Accién Catdlica Mexicana por ser instituciones que en algin momento operaron de
forma paralela entre si, al igual que con la mayordomia del pueblo. Se partira
haciendo un esbozo sobre los antecedentes de la ACM, institucién religiosa que tuvo
un papel importante a raiz del movimiento cristero que ocurrié en el periodo de 1926
a 1929, donde la Iglesia catolica mexicana se apoyd en instrumentos como la Accién
Catolica para hacer frente al conflicto que sostuvo con el Estado. La explicacién del
capitulo trata de responder ¢de qué manera intervino localmente la iglesia como
institucion ante el panorama social y politico de Las Huertas durante los afios

propuestos?
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El primer apartado se enfoca en explicar y comprender el papel que desempefd
la Accion Catdlica Mexicana en Las Huertas, analizando cémo llegé esa institucion al
lugar. Se parte revisando el contexto de la Accion Catdlica para poder comprender el
por qué y el para qué se introdujo en una poblacion como Las Huertas. También se
explican las légicas establecidas por el organismo para realizar su labor religiosa en
diferentes espacios sociales. Para este el analisis, las fuentes consultadas son actas,
cartas, oficios y circulares de la Accion Catolica de Jilotepec desde los afios treinta
resguardadas en el Archivo Parroquial de Jilotepec (APJ). También se consultaron
actas la caja de la mayordomia que datan de 1950 a 1969, y por Gltimo documentacion
proveniente del Archivo Histérico de la Accién Catdlica Mexicana, concretamente de
los expedientes de la Junta Parroquial de México y la Junta Diocesana de Tula
resguardados en la Biblioteca Francisco Xavier Clavigero de la Universidad
Iberoamericana.

En el segundo apartado se analiza el desarrollo de la Accién Catdlica en Las
Huertas tomando como referencia los listados de socios y socias de tres diferentes
afos, 1957 que fue el primer listado, 1961 y 1964. La comparacion de los tres listados
refleja la dinamica de crecimiento de los grupos de la ACM en el pueblo. También se
explican las actividades que los miembros de los grupos de la ACM realizaban a lo
largo del periodo en el que la institucion estuvo vigente. De la misma forma se
abordara el proceso mediante el cual la ACM fue perdiendo protagonismo en Las
Huertas, lo que culminé con la desintegracion de la institucién. Para el analisis que
integra este apartado fue insuficiente la informacion documental disponible, por lo que
se complementd con trabajo de campo realizando entrevistas y localizando material
impreso que la ACM difundi6 en el pueblo.

El dltimo apartado estd dedicado al analisis de las relaciones de la ACM con el
sistema de cargos de Las Huertas y otras organizaciones religiosas que existieron en
el pueblo antes de la llegada de la institucién. Con esto se dara explicacion a una
serie de procesos que involucraron a la ACM con la mayordomia de Las Huertas y
cdmo se insertaron actores mediadores en la construccion de relaciones poder
basadas en la formacion de capital simbdlico, siguiendo la finalidad de cada
organismo para concretar fines colectivos. Se destacaran algunos de los actores que

jugaron un rol importante en esas relaciones de poder, entre ellos socios de la ACM,
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el parroco y miembros del sistema de cargos. Para realizar este apartado, fueron de
gran utilidad las actas de la mayordomia del pueblo, los expedientes consultados en
el Archivo Histérico de la Accion Catdlica Mexicana y complementando la informacion
con datos recabados en el trabajo de campo. Analizar el caso de Las Huertas en
Jilotepec es interesante porque se puede atender una realidad especifica, lo cual
enriquece las miradas generales ofrecidas por la historiografia existente. En el caso
de Las Huertas, la ACM se adhiri6 al espacio religioso popular, el cual involucra
manifestaciones culturales de profundo arraigo claramente definidas por los
pobladores, materializadas con el carnaval Xhita y sus fiestas a los santos. Aunque
bien, el cristianizar cada aspecto de la vida de los pueblos y alcanzar el bien comun,
era una de las premisas de la ACM, en el caso de Las Huertas no siempre hubo
condiciones de concilio y acuerdo entre los miembros de la institucion y los

participantes en el carnaval, lo cual se abordara mas adelante.
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3.1Lallegada de la ACM a las Huertas 1956

Desde finales del siglo XIX y principios del XX, la Iglesia Catélica en México y el
Gobierno mexicano se disputaban el control social del pais. Para la segunda década
del siglo XX, la querella entre ambas instituciones llegé al maximo de tension con la
guerra cristera. Posterior a 1929, se acordd implementar el modus vivendi como un
acuerdo mutuo entre la Iglesia y el Estado para establecer pautas de comportamiento
y regir las relaciones entre ambas instituciones, es decir el Estado no intervendra en
asuntos eclesiasticos y aceptando manifestaciones publicas de caracter religioso,
siempre y cuando la Iglesia no intervenga en lo politico y en lo social
(Concha,1986:55). Basicamente el Estado reconocio la existencia de la Iglesia pero
no como lo demandaba, con personalidad juridica (Romero,2005:367), se regul6 el
numero de sacerdotes y se prohibié la ensefianza religiosa, tolerada Gnicamente a los
templos(Aspe,2008:110). Aspe Armella sostiene que los acuerdos fueron sostenidos
con alfileres, pues dentro de la iglesia hubo reacciones divididas. Un sector de los
catdlicos sobre todo de los beligerantes en la guerra, rechazaban los acuerdos;
cuando se concretaron los acuerdos, la instruccion hacia los cristeros de deponer las
armas se emiti6 desde el Vaticano (Aspe,2008). Al respecto, Romero de Solis
menciona que de esa forma el modus vivendi representé para los maltrechos y mal
armados cristeros, una ruptura de los ideales por los que se habia luchado con tanto
sacrificio, mientras que el sector dirigente de la iglesia, quienes no estuvieron en el

frente, optaban por la negociacién (Romero,2005:372-373).

En ese sentido, el modus vivendi significd el fin de la guerra cristera, aungue no
de las tenciones Iglesia-Estado. Por ejemplo, la institucion religiosa se mostraba
sumamente inconforme con la educacién laica. Otro elemento de oposicion de la
Iglesia tiene que ver precisamente con el reparto agrario. Para la institucion, el
derecho a la propiedad fue otorgado por Dios para que los hombres atendieran sus
necesidades. La jerarquia eclesiastica argumentaba que el Estado no tenia derecho
a disponer arbitrariamente de la propiedad ni a intervenir en la transmisién de los
bienes por herencia ni a suprimir el derecho a la propiedad (Blancarte,1992:50). Ante

esa postura de oposicion, la Iglesia recurrié al apoyo de diferentes instrumentos que

126



le permitieron enfrentar a los gobiernos que la institucion religiosa consideraba
autoritarios. La reaccién en defensa de la Iglesia sustentd su ideologia en un
movimiento social de los catdlicos, el cual debia entenderse como una reconquista
del mundo en el terreno religioso, politico y cultural. Cuando la guerra cristera se
encontraba en su apogeo, desde la mas alta jerarquia catélica dando seguimiento al
conflicto en México, el papa Pio Xl mediante la carta apostélica Paterna Sane
Sollicitudo, proponia la fundacion de la Accion Catblica Mexicana para hacer frente a
los problemas (Romero,2005:356). Sin embargo, la turbulencia en el pais de los afios
siguientes impedia poner en marcha esa institucion. Ello se logré después de los
arreglos de 1929, materializadndose el 25 de diciembre del mismo afio, estando
presentes el arzobispo de México Pascual Diaz, algunos miembros de la alta jerarquia
catblica de México y representantes de organizaciones catélicas del pais
(Aspe,2008:144-145). Barranco sostiene que la ACM surgi6 siguiendo el abandono y
reconfiguracion del radicalismo catolico. En ese sentido, la Iglesia catélica mexicana
visualizaba a la ACM como instrumento de control y de recuperacion de la hegemonia
ideoldgica con lo cual se podria contribuir a disciplinar a los grupos de personas que
habian desarrollado posturas radicales y autonomia a partir de la guerra cristera y

desde luego seguir haciendo frente al Estado de forma indirecta (Barranco,1996:57).

En ese escenario, en cuanto a la regulacion de sacerdotes, el poder legislativo
promulgé leyes que limitarian la presencia de un sacerdote por cada 50 000
habitantes en el Distrito Federal, cifra que se veria reducida en la provincia mexicana
(Barranco,1996:56). Para 1934, el tema de la educacién oficial en México se torné
mas ampuloso debido a que tomé una direccidn socialista y se caracterizaba por
hacer efectiva la exclusién cualquier tipo de culto religioso. Otro rasgo distintivo de la
educacion oficial de 1934, era el combate al fanatismo religioso y a los prejuicios
(Meyer,2000:361).

La ACM desde sus inicios adopt6 el modelo italiano para agrupar a sus miembros
por edad y sexo, a diferencia de los modelos de Francia o Bélgica que hacian las
agrupaciones por profesion. En ese sentido, la ACM fue dividida en cuatro grupos: la
Juventud Catélica Femenina Mexicana (JCFM) integrada por mujeres célibes de 15 a

35, enfocadas en la restauracion cristiana de la familia y de la sociedad; la Unién
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Femenina Catdlica Mexicana (UCFM) a la que ingresaban mujeres casadas de
cualquier edad y sefioritas mayores de 35 afios, la cual tenia como premisa la
preocupacion de los problemas sociales que en el caso de campesinas, podian
atender ignorancia “en todo aspecto”, falta de sentido moral, pobreza, miseria,
explotacion o falta de estimulos o aspiraciones; la Asociacién Catoélica de la Juventud
Mexicana (ACJM) la cual se conformaba por solteros de 15 a 35 afios, un longevo
grupo que existié antes que la ACM y se componia por combatientes del conflicto
cristero. El articulo 1 de los estatutos de la ACJM establecia que la organizacion tenia
por regla la completa sumision a la autoridad de la iglesia catélica y la mas plena
adhesion a las ensefianzas de la santa sede. Sobre la ACIM, Maria Luisa Aspe (2008)
sostiene que fue la organizacion que mas tuvo presencia entre la clase obrera y
campesina como una respuesta al corporativismo cardenista de obreros y
campesinos. Finalmente, la Unién de Catdlicos Mexicanos (UCM) donde militaban
todos los catdlicos a partir de los 35 afios y en su mayoria casados. Para el caso en
la UCM, se dirigieron esfuerzos a combatir la inmoralidad de las costumbres, aunque
sus camparfas en favor de la pureza y en contra de la inmoralidad en todas sus
vertientes fue mas notoria en los afios cuarenta y cincuenta. Otro de los elementos
gque la ACM adopté del modelo italiano fue la forma de captar recursos, los cuales se
obtenian por medio de la “tésera” o carta de adhesién anual (Aspe,2008:211-278).
De las funciones primordiales de la ACM se encontraba la difusién de la doctrina
llevando el cristianismo al pensamiento y a la cultura. Se realizaba aparte de los
espacios de culto, es decir, en los mercados, las escuelas, en lugares de trabajo,
parques, centros de diversion y todo espacio donde el sacerdote no pudiera tener
acceso pleno por su condicién religiosa. Con esto, la Iglesia Catélica aceptaba la
laicidad, pero también pretendia garantizar el ejercicio de su mision mediante ciertos

reconocimientos juridicos (Barranco,1996:61).

Para la década de los afios cincuenta, la ACM centré esfuerzos por hacer del
campo mexicano un bastién catolico y desde luego erradicar la inmoralidad, por lo
cual se procuraba romper con los vicios como la embriaguez, el amancebamiento y
el adulterio. La premisa era que las familias campesinas conservaran las “auténticas

costumbres mexicanas” que quedaban desplazadas en las ciudades, donde se

128



sustituia el tipico nacimiento por el arbol de navidad, las “posadas” por bailes exéticos,
los regalos de los santos reyes por los de Santa Claus o los jaripeos y coleaderos por
el box y lalucha libre. El discurso de la ACM se enfocaba a establecer un nacionalismo
catolico en contraposicion al proceso de secularizacion, modernizacion y la adopcion

de influencias externas que se vivian en centros urbanos (Guerrero,2016:143-149).

Para Bernardo Barranco la Accién Catdlica fue “la organizacion que forma las
masas cristianas en milicias de laicos organizados y posteriormente algunos pocos,
en dirigentes sociales y politicos” (Barranco,1996:39-40). Este concepto es
fundamental para reflexionar sobre el paso de la ACM en la comunidad de Las
Huertas, debido al impulso de algunos actores en la comunidad como dirigentes. Al
respecto se puede recurrir a la historiografia para dar cuenta de las condiciones en
gue se desarrollaron algunos procesos que relacionan lo religioso con la formacién
de dirigentes sociales fuera del espacio litirgico. Un ejemplo sobre la Accién Catdlica
Mexicana, es el caso de Curas de pueblo y accién catolica en Michoacan 1940-1960
de Miguel Hernandez Madrid. En él se argumenta que la ACM tendia a cristianizar las
costumbres en vista del bien comudn. Dicho en otras palabras, se trataba de contribuir
a la realizacion del orden social cristiano para todas las clases de la sociedad,

especialmente las desheredadas (Hernandez,2006:46-76).

Como ya se mencioné en el primer capitulo, la ACM llegé a Jilotepec a finales de
los afos treinta cuando el parroco fue José Suarez, aunque la dispersion del Archivo
Parroquial y el de la Universidad Iberoamericana, dificultan determinar los detalles.
Lo poco que se sabe por la escasa documentacion hallada en el Archivo Parroquial,
indica que se organizaron grupos filiales de ACM en algunos poblados como
Coscomate, Doxichd o San Pablo Huantepec, pero con una participacion débil, pues
muchas veces los laicos afiliados no asistian a las congregaciones. La ausencia de
documentos da cabida a distintas interrogantes como ¢ por qué sélo en algunos
poblados habia grupos filiales de ACM? ¢cual era la postura de los parrocos que
antecedieron a Eduardo Ferrusca respecto a la ACM? En ese sentido se podria
plantear como hipétesis que los parrocos José Suarez (de 1939 a 1946) y Odilén
Cortés (de 1946 a 1954) fueron mas cercanos a la causa cristera, por lo que

pertenecian al sector clerical en desacuerdo por la imposiciéon del modus vivendi, lo
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gue también implicaba no estar de acuerdo con la implementacién de la Accién
Catdlica.

Lo que si se tiene claro es como se introdujo en Las Huertas en 1956 con el
parroco Eduardo Ferrusca, de quien también es complicado determinar su formacién,
sin embargo, puede plantearse la hip6tesis de que no fue un cura combatiente y
simpatizaba con la implementacion del modus vivendi. Algo que también se debe
considerar, son las reestructuraciones en la Iglesia en los afios cincuenta y sesenta
como el Concilio Vaticano Il y Medellin, con premisas como el que los sacerdotes
adquieran una verdadera vocacion de servicio espiritual o bondad pastoral y que

volcaran su atencién en las clases populares.

Anteriormente se mencion6é que no habia mucha disposicion del pueblo para
apoyar al sacerdote Ferrusca, pero éste les nego los servicios espirituales hasta que
accedieran a reunirse con él para plantearles el proyecto. En el contexto politico
nacional, la ACM lleg6 a Las Huertas entre los sexenios de Adolfo Lépez Mateos y el
de Gustavo Diaz Ordaz con quienes las relaciones Estado — Iglesia se tornaron
cordiales, proceso que posteriormente enmarcé el gradual desuso de la ACM a nivel
nacional, incluyendo a las Huertas donde se estima que la institucién oper6 hasta los

primeros afios de la década de 1970.

En el pueblo existia ya la Asociacion Guadalupana del Barrio de Las Huertas como
institucion religiosa de laicos, la cual tenia un caracter local. Como se puede anticipar
con el nombre de éste grupo, La Asociacidon Guadalupana se enfocaba en el culto a
La Virgen de Guadalupe, imagen de mayor importancia en el pueblo al igual que para
la ACM (Aspe,2008:156). Por su dedicacion a la veneracién de la patrona del pueblo,
los habitantes de Las Huertas tenian una profunda filiacion a la institucién, donde
ademas las relaciones con los encargados y mayordomos eran muy estrechas. Esa
asociacion fungia como el medio por el cual los habitantes de Las Huertas podian
garantizar la organizacion para el culto a la imagen guadalupana. Esa institucién fue

muy amplia al abarcar a la mayoria de los habitantes de Las Huertas.!'® En ese

113 saturnino Arce de 82 afios, comenta que todo el pueblo se anotaba en la Asociacion Guadalupana, incluso los
padres de nifios recién nacidos los inscribian a la organizacion por lo que desde temprana edad se les consideraba
socios. Sin embargo, se desconoce si en el pueblo habia gente afiliada a religiones diferentes a la catélica antes de
lallegada de la ACM a Las Huertas, quienes pudieron no estar afiliados a la AGBH.
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sentido, los encargados y mayordomos para las fiestas de la Virgen de Guadalupe,
eran al mismo tiempo socios de la AGBH. Las actas de conformidad anteriores a
1956, permiten ver los vinculos del sistema de cargos con la AGBH, pues para
suceder a los mayordomos y encargados, las reuniones se hacian en presencia de
socios y socias de la Asociacion Guadalupana. Basicamente se trataba de los vecinos
del pueblo que asistian de forma voluntaria a las asambleas de eleccion de
mayordomaos, pero su presencia era importante pues su voto de conformidad era
tomado en cuenta. Los esfuerzos tanto de los miembros del sistema de cargos como
de los socios de la AGBH, se enfocaban exclusivamente en la devocién de la patrona
del pueblo. Eso incluia como se ha comentado, la organizacién de las fiestas y vigilar
gue se mantuviera el orden y respeto hacia la imagen venerada. Por otro lado, existia
un vinculo entre grupos religiosos de pueblos aledafios, mediante el cual solian
visitarse con sus imagenes en tiempos de fiesta. Eso también dio pauta a la formacion
de grupos dedicados al culto de los santos de los pueblos vecinos. Tal fue el caso de
Los Adoradores del Sefior de la Humildad para adorar en Las Huertas al santo patrono

del pueblo de Buena Vista.

La propuesta de pertenecer a los grupos de la ACM fue hecha por Ferrusca al
pueblo en una asamblea al terminar la misa oficiada en el predio acordado para la
edificacion de la capilla, hechos que se desarrollaron el 18 de febrero de 1956. El
tema central de la asamblea fue acordar la construccién de una capilla para adorar a
sus santos y hacer sus fiestas. Posteriormente el cura hablé sobre la ACM e hizo la
invitacion a inscribirse voluntariamente. Para el afio siguiente ya se contaba con el
primer listado de las personas que decidieron incorporarse a los grupos de la ACM.
De esos primeros grupos resultd electo como delegado Celedonio Santiago,
personaje que gozaba de buena reputacion, debido a que tiempo atrds ocupé la
presidencia del comisariado ejidal y fue con él con quien se concretd la permuta con

David Maldonado, la cual increment6 el tamafio del ejido.
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Posteriormente, en los afios siguientes se elaboraron mas listas de socios y socias
de la ACM, no obstante, las actas de conformidad sefialan como grupo tomado en
cuenta en los procesos de eleccion y otros acuerdos al de La Asociacion
Guadalupana del Barrio de Las Huertas. Para ese momento la ACM parece jugar un
papel complementario a la institucion religiosa local, pues en algunos procesos y
asambleas (donde los principales actores eran los representantes de la AGBH, los
encargados de la imagen, mayordomos y alberos) solian ser invitados y algunas
veces no. En las actas resultantes de esos procesos si acaso se mencionaba en el
inventario la presencia de las listas de los miembros de los grupos que conforman la
ACM. Como se ha mencionado, las premisas de la ACM eran cristianizar diferentes
ambitos de la vida cotidiana de la gente y difundir valores cristianos, actuando en
espacios como la escuela, el trabajo o los parques, pero, un elemento de suma

importancia era el templo.

A nivel nacional, para el afio de 1956, la ACM ya contaba con algunas décadas
de trayectoria, incluso en algunas ciudades estadounidenses como Los Angeles
teniendo diferentes comisiones dedicadas a trabajar con obreros, campesinos o en la
lucha contra el comunismo. En Las Huertas comenzdé a introducirse al mismo tiempo
gue comenzaban los trabajos para la edificacion de su templo. El desarrollo de este
proceso va planteando nuevas interrogantes: ¢ por qué llegé la ACM a un pueblo
esencialmente agrarista? ¢cuales fueron las actividades llevadas a cabo por los
grupos de ACM en el pueblo para lograr los objetivos de la institucién cuando en Las
Huertas, apenas se construia su templo? ¢cual era la intencién de introducir una
institucion como la ACM en un pueblo sin templo y con una institucion religiosa local?
¢realmente se pudieron cumplir los objetivos de la ACM en Las Huertas? ¢como

influy6 la ACM en la organizacion y desarrollo de las fiestas religiosas?

La ACM comenzé su funcionamiento en Las Huertas de forma paralela con la
AGBH vy su introduccién en el pueblo por iniciativa del parroco de Jilotepec, debid
responder a los planteamientos de la institucioén a nivel nacional. Para lograrlos, se
pretendia que los socios de los grupos de la ACM pudieran trabajar en conjunto en
este caso con la AGBH para el fortalecimiento del catolicismo en el pueblo. Antes de

1956 habia en el pueblo poco conocimiento sobre la ACM que sélo se tenia en la
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cabecera municipal y otras poblaciones. Como ya se habia mencionado, la ACM se
encontraba en poblados como Coscomate o San Pablo Huantepec los cuales ya
tenian asentamientos humanos desde tiempos de la colonia, lo que implica que
también habia templos en ambas poblaciones (Olivares,2013:201). Ello conlleva a
una presencia sacerdotal en los poblados mucho antes que en Las Huertas y con ello,
también la llegada de la ACM afios antes. Los habitantes de Las Huertas se referian
generalmente a ella como “Accién Catdlica de Jilotepec”. Eso quiere decir que
probablemente desconocian las dimensiones de su jurisdiccién al igual que sus
funciones. Eso explica también la razén de contar con una instituciéon de laicos propia
como la AGBH, de la cual no se tienen documentos que determinen con exactitud,
aunque si se puede saber por las actas de la mayordomia que tenia alta consideracion

en el pueblo.
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3.2 El proyecto de la ACM en Las Huertas

En el contexto nacional, la ACM volcé su atencion al campo mexicano durante la
década de los afios cincuenta. En ese periodo la premisa era trabajar por la religion y
el bienestar material, cultural, civico y econémico de los campesinos
(Guerrero,2016:159). Como se ha tratado anteriormente, la ACM tenia tiempo que se
habia instaurado en la parroquia de la cabecera de Jilotepec.

Cuadro 11. Accion Catdlica Mexicana Jurisdiccién Parroquial de Jilotepec 1957-

1959
Total de socios en grupos filiales
Pueblo/Localidad UFCM JCFM UCM
Cabecera 75 22 | e 15
San Pablo 40 17 S T ———
Dexcani 28 15 25 15
Coscomate 5, | e 25 25
Doxiché 24 29 28 20
Xhimojay 35 29 14 31
Rincon 34 28 18 14
San Lorenzo 60 20 52 28
Aldama 37 24 18 25
Calpulalpan 38 27 12 18
San Miguel 35 24 16 18
Canalejas 34 30 30 30
Las Huertas I D —— 24 25
San Francisco 18 22 | e 10

Fuente: APJ, Informe de trabajos periodo 1957-1959, Accion Catélica Mexicana.

De esos grupos de ACM existen listas de diferentes afios con nombres de socios
y socias gue se afiliaron a esa institucion religiosa. Este tipo de fuentes permite hacer
una reconstruccion comparativa para conocer el proceso de insercién en el pueblo,
cuantificando el crecimiento de personas asociadas a los cuatro grupos que
integraron la ACM en Las Huertas. Para realizar este andlisis cuantitativo, se tomaron
las listas de tres afios diferentes: en primer lugar, la lista de 1957 por ser la que

contiene a los primeros socios y socias afiliados, en segundo lugar, la lista de 1961
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gue permite ver la evolucion de los grupos respecto a las listas de 1957, y en tercer
lugar, se tomo el listado de los grupos del afio de 1964 para poder hacer una

comparacion con las listas anteriores.

Una vez formados los primeros grupos de ACM con socios y socias de Las
Huertas, por iniciativa del parroco de Jilotepec y en acuerdo con los mismos
habitantes del pueblo, se designaron a tres personas de cada grupo para ocupar los
cargos de presidente, secretario y tesorero. Parar el caso de la ACJIM resulté Evodio
Arce como su primer presidente, Apolonio Gonzalez como su primer secretario y
Ladio Arce como el primer tesorero. Para la UCM Fortino Cruz fue el primer
presidente, Martin Leonardo el secretario y José Leonardo el tesorero. De la JFCM,
Leonarda Arce fue designada como presidenta, como secretaria Panfila Arce y como
tesorera Atanasia Arce. Finalmente, en la UFCM, Benita Santiago fue designada
como presidenta, Maria Blas como secretaria y Agustina Santiago como Tesorera. El
delegado de los grupos de ACM de las Huertas fue Celedonio Santiago, socio de la
UCM.

Para el afio de 1957, la poblacion que podia afiliarse a alguno de los grupos de
ACM en el pueblo era de 542 personas. Para ese afio solo se enlistaron 46 personas,
lo cual represento el 8 por ciento de la poblacion. Al estar conformados los grupos,
cada primer domingo de mes, se reunian los presidentes de los grupos de la
institucion religiosa en la parroquia de San Pedro y San Pablo ubicada en la cabecera
de Jilotepec. Las reuniones estaban orientadas a brindar capacitacion y cursos para
gue las personas asociadas pudieran tener un desempefio adecuado en cuanto a la
instruccién cristiana. De los campos de instruccién en las reuniones, uno tenia que
ver con la accién social, donde se tocaban temas como orientacién civica, educacion
fundamental, obras sociales, moralizacion y accién familiar. Otro tenia que ver con la
propaganda, donde los medios de comunicacién eran fundamentales, siendo la radio
el principal medio de comunicacion a finales de la década de los afios cincuenta.
También se consideraba un campo de especializacién, que tomaba en cuenta a

campesinos, empleados, estudiantes, maestros y empleados. 14

114 AHACM, Exp. Arzobispado de México 1935, 1938, 1949, 1952, 1954 y 1956, sin folio.
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Gréafica 1. Poblacién de las Huertas en la
ACM 1957

Resto de la
Poblacion
92%

Fuente: Elaboracion propia con base en LAMH, Acta de eleccién No.1, 27 de enero de 1957 y base de dato del INEGI.

Los grupos femeninos formados en el pueblo iniciaron con un limitado ndmero de
militantes. Tomando en cuenta sélo a la poblacion femenina en 1957, del seis por
ciento se enlisté en el grupo de la Juventud Catdlica Femenina Mexicana y el nueve
por ciento se asocid al grupo de la Unién Femenina Catolica Mexicana. Una de las
principales funciones de ambos grupos era ensefiar catecismo, sobre todo a nifios.
Sus actividades se complementaban con el montaje de altares para la celebracién de
las misas, que se realizaban en las casas de los mayordomos, encargados o donde
alguna persona lo solicitara al parroco. Normalmente se realizaban al aire libre y el
altar se preparaba con cortinas de manta. También las mujeres se encargaban de la
colecta para la adquisicién de ornamentos para las ceremonias y posteriormente de
su montaje. Mensualmente, se llevaban a cabo reuniones de presidentes de los
grupos de la Accién Catdlica cada primer domingo de mes, en las cuales las mujeres
eran capacitadas para impartir el catecismo, la forma correcta y aceptada de vestir
para una mujer catdlica, sobre todo para su asistencia a los templos y se ensefiaban
cantos y oraciones. Otros aportes de los grupos femeninos de la Accién Catdlica a la
poblacién era procurar a personas enfermas y en situacién de vulnerabilidad, es decir,
se daban a la tarea de rastrear a las personas en esas condiciones para rezarles,

ayudar con alimentos y vestimenta gue recababan mediante colectas.
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Gréfica 2. Poblacion femenina en grupos de
ACM 1957

JFCM
6%

UFCM
9%

Poblacién
femenina
85%

Fuente: Elaboracion propia con base en LAMH, Acta de eleccion No.1, 27 de enero de 1957 y base de dato del INEGI.

Los grupos con militantes masculinos, también iniciaron con una limitada
participacion de socios. El primer grupo de hombres que se enlistaron a la Asociacion
Catoélica de la Juventud Mexicana representaba el seis por ciento sélo de la poblacién
masculina de Las Huertas, mientras que los que se asociaron a la Union de Catélicos
Mexicanos, significo el cuatro por ciento. Desde 1957, personas inmersas en los
cargos de la mayordomia se asociaron a los primeros grupos masculinos de la ACM,
como el caso de Martin Ledn que en ese afo fungié como secretario de la UCM y
para el afo siguiente en 1958 ocupé el cargo de mayordomo. Otro caso fue el de
Fortino Cruz quien se desempefiaba como fiscal en la mayordomia en 1957 y ese

mismo afio fue designado como presidente del grupo de la UCM.
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Gréfica 3. Poblacién masculina en grupos

de ACM 1957
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/ 4%
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Fuente: Elaboracion propia con base en LAMH, Acta de eleccion No.1, 27 de enero de 1957 y base de dato del INEGI.

Las actividades de los varones asociados a los primeros grupos de la ACM en Las
Huertas, no se relacionaron directamente con las actividades de encargados y
mayordomos ni con la mesa directiva que organizaron los pobladores para la
construccion de la capilla. Las actividades que realizaban tanto socias y socios de los
primeros grupos de Accion Catdlica se enfocaron a fortalecer la presencia institucional

de la religién en el pueblo, en cooperacion de comunidades y barrios aledafios.

Durante esos afios, también se formaron grupos de Accion Catdlica en otras
comunidades de Jilotepec, los cuales eran coordinados desde la parroquia de San
Pedro y San Pablo de la cabecera municipal. Para el fortalecimiento religioso en los
pueblos, se aprovecharon las visitas de santos que se realizaban entre pueblos
mediante procesiones. De las visitas de santos entre pueblos con mas tradicién,
estaba la que denominaban de “los 4 barrios”, donde se reunian Las Huertas con la
Virgen de Guadalupe, Xhisda con el sefior de Chalma, la colonia de La Merced con
la Virgen de La Merced y Xhixhata con la Virgen de Los Remedios. Los socios y socias
de los grupos de Accidn Catdlica se mantenian al margen de la organizacién de las
visitas y procesiones, pero participaban activamente en el montaje de “posas” en
distintos puntos del recorrido y se preparaban altares para que la procesion hiciera
paradas para realizar oraciones. También estaban inmersos en la decoracion de la

ruta de las procesiones con ornamentos de flores y papel. Ese tipo de trabajos
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causaban desacuerdos entre los grupos femeninos con los masculinos, derivados de
la falta de cooperacion de los socios para trabajos pesados como al acarreo de agua,
siendo las mujeres las que realizaban esas actividades al mismo tiempo que cuidaban

a sus hijos.®

Uno de los problemas en el pueblo era el alcoholismo que incluso aquej6 a socios
de los grupos masculinos de la Accion Catdlica, lo cual, algunas veces repercutia en
sus labores como socios y la cooperacién con los grupos de mujeres. A través de la
ACM y de “jornadas de instruccién religiosa”, la iglesia intentaba orientar la vida
religiosa en los pueblos. Un ejemplo de ello es la Semana Rural de Accion Catélica
gue se realiz6 del 25 al 30 de enero de 1958 en la parroquia de San Pedro y San
Pablo en la cabecera.!’® Durante cinco dias, la junta parroquial de Jilotepec
convocaba a los grupos filiales de ACM de todos los pueblos pertenecientes a la
parroquia, entre los que tenia que figurar el poblado de Las Huertas. Eran muy
variadas las actividades que se realizaban; la misa, la comunién, platicas espirituales
y se alternaban con otras que se enfocaban en las preocupaciones de la ACM:
platicas sobre la obligacion de ir a misa y no trabajar en dias festivos, ensefianza de
labores en la rama femenina, vida sobrenatural del socio de ACM, exhibicion de
peliculas de ensefanza catequistica, higiene, cdmo debe construirse una letrina o

simplemente sobre ignorancia religiosa.

Otro ejemplo fue en octubre de 1959 durante la XIX Asamblea plenaria parroquial,
a la cual se convocaron nuevamente a los grupos filiales de toda la parroquia. En ese
tipo de asambleas se rendian los informes de cada grupo filial y se recitaban poesias,
e incluso se otorgaba el Premio Accién Catélica por los méritos de mayores visitas al

santisimo.t’

Uno de los personajes centrales de la Accion Catélica en Jilotepec fue Emilio
Dorantes, presidente de la institucion religiosa en el municipio. Su influencia se
enfocaba en el proceso de eleccion de los cargos representativos de los grupos de la

Accion Catdlica. Estableci6 que el tiempo para cambiar de representantes

115 Entrevista Felipa Jiménez Locadio y esposo Sotero Hernandez Martinez, realizada el 6 de diciembre de 2018.
116 APJ, Accion Catdlica Mexicana, Triptico Semana Rural de Accién Catolica, enero de 1958.
17 APJ, Accion Catdlica Mexicana, Triptico XIX Asamblea Plenaria Parroquial, Jilotepec, octubre de 1959.
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(Presidentes, secretarios y tesoreros), seria de tres afios. EI mismo Emilio Dorantes
proponia candidatos los cuales se elegian por votos y posteriormente era validado
por el cura. De la misma forma, fue el responsable de la difusién de los impresos que
se utilizaron, entre ellos La misa dialogada para campesinos que lleg6 a Las Huertas
como un manual de “misa de frente” y en espanol para sustituir la practica anterior de
las misas en latin, donde los curas las impartian de espalda a los fieles, siendo este
un rasgo de la etapa del Concilio Vaticano Il (Romero,2005:475). Es preciso sefalar
la importancia del Concilio Vaticano Il, porque represent6 una reestructuracion de las
practicas sacerdotales. En otras palabras, establecia que los obispos no solo debian
ser solo administradores del Papa en sus respectivas didcesis, sino verdaderos
pastores, guias y jueces en sus propias parroquias. Eso implicé que los seminaristas
tenian que tener una formacion pastoral mas integral y con un marcado acento
pastoral sin reducir los afios de estudio en el seminario. Con ello se buscaba favorecer
una intensa y profunda vida espiritual de los sacerdotes, enfocados en una actitud de

servicio, bondad pastoral, pobreza y oracion (Romero,2005:475).

Por otro lado, Emilio Dorantes también difundié otro impreso entre los grupos de
la Accion Catolica llamado Doctrina cristiana curso superior, libro que circulé en el
pueblo desde 1957, el cual contenia la naturaleza de la ACM, sus fines, sus
cualidades, organizacion y la necesidad de su existencia. También se introdujo el libro
de oraciones y cantos Hora apostdlica el cual contenia el himno general de la Accién

Catdlica, aunque fue usado principalmente por los grupos femeninos.

El himno de la Accién Catélica se ensefi¢ a todos los grupos que conformaban la
institucion religiosa, y se cantaba en las asambleas que se realizaban en la parroquia
de San Pedro y San Pablo de Jilotepec. Los afios siguientes, estuvieron abiertos para
gue mas habitantes de Las Huertas se asociaran voluntariamente a algunos de los

grupos de la ACM, la cual tenia como objetivo engrosar sus filas.
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HIMNO DE LA ACCION CATOLICA MEXICANA
CORO
iAdelante, milicia de cristo,
por su reino en la tierra a luchar!
Nos esfuerza quien todo lo puede
iA las armas, milicia de paz!
ESTROFAS
| Desde Roma la voz del vicario
nos recuerda imperioso saber:
trabajar porque reine en el mundo
de Jesus el amor como ley.

Il jEs por el! jA luchar con denuedo!
iNo neguemos esfuerzos a dios!
iEs la hora, mil almas esperan
Nuestro esfuerzo y afan redentor!

Il Con la madre de dios, nuestra reina,
compartimos la herencia de amor:
Pues jpor ella! jpor dios! jpor las almas!
iA luchar y a morir frente al sol!

IV Por la patria doliente que gime
y nos llama con grande clamor.
iVamos ya, que ella espera un apdstol
entusiasta del reino de dios.

V Con laiglesia de Cristo tengamos
unidad en el alma y la fe.

Por su gloria jamas desmayemaos:
No haya tregua: jmorir o vencer!

Fuente: Hora apostélica, Accion Catolica Mexicana, Ediciones FIMAC, p. 7. (ver Imagen 8)

Algo interesante en el himno de la ACM, es que se puede vislumbrar su
connotacioén bélica, que evidentemente esta relacionada con el conflicto que sostuvo
la iglesia con el Estado durante los ultimos afios de la década 1920. Es como una
invitacion a engrosar las filas contra los enemigos que amenazan a dios y a la iglesia.
Su discurso remite mayormente a los origenes de la ACIM debido a que estuvo
relacionada con rebeldes defensores de la fe durante la guerra cristera. Sin embargo,
ese proceso no tuvo mucho eco en los pobladores de Las Huertas pues no fueron
cristeros combatientes. A pesar de ello, el himno fue aprendido por los militantes de
Las Huertas (como los de todo el pais) aunque cabe la posibilidad de que no se tuviera

la conciencia de la belicosidad del himno.

Por otro lado, cuatro afios después de la formacion de los primeros grupos de la
Accion Catélica en Las Huertas, el nimero de socios y socias incrementé respecto al

total de la poblacién de ese periodo, pasando del seis por ciento de 1957, al once por
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ciento segln una lista de 1961.''8 Con ese incremento de personas adscritas, se
contaban 63 personas entre hombres y mujeres, siendo 22 hombres a la UCM y 13
en la ACJM. En el caso de las mujeres, 22 estaban registradas en la UFCM y para la

JCFM solo se tenian registradas 6 mujeres.

Grafica 4. Accion Catolica
Mexicana en Las Huertas
Porcentaje de poblacion 1961

mACM

mResto de La
Poblacién

Grafica 5. Accion Catélica
Mexicana en Las Huertas
Numero de miembros inscitos
1961

= ACIM
=UCM
=JCFM
mUFCM

Fuente: Ambos cuadros de elaboracién propia con base en LAMH, Acta de conformidad sin nimero, 22 de enero de

1961 y base de datos del INEGI.

El afio de 1961 presentd algunas peculiaridades en cuanto a la militancia a los
grupos de la Accién Catdlica. Una de ellas es que las agrupaciones que congregaban
a los mayores de 35 afios (UCM y UFCM) contaban con un mayor nimero de
integrantes. Por otro lado, la ACIJM y la JCFM contaban con menos personas
inscritas. Era un periodo en el que la AGBH seguia siendo la principal institucion con
la que se relacionaban los habitantes del pueblo. Llama la atencién particularmente
el caso de la JCFM, pues s6lo se registraron 6 mujeres y carecieron de secretaria.
Durante ese periodo, lo mas recurrente de las actividades femeninas eran las labores
culinarias que eran necesarias para las fiestas en el pueblo, lo cual las situaba en un

proceso inicial de familiarizacién con el aparato institucional de la ACM.

118 | AMH, Acta de eleccion No. 1, 27 de enero de 1957, resguardado por la mayordomia de Las Huertas.
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En el contexto nacional, la educacion socialista y la educacién laica fueron
preocupaciones de la Iglesia, sin embargo, nada podia hacer de manera directa. En
ese sentido, el espacio educativo fue uno de los que la ACM consideraba fundamental
para hacer labores de mision. También durante el periodo de finales de la década de
los afios cincuenta y principios de la década de los afios sesenta, la Accion Catdlica
se proclamaba como una institucion “bienhechora” del campo y de elevar la vida de
la gente de las zonas rurales en todos los érdenes (Guerrero,2016:149). Sin embargo,
en Las Huertas hasta ese momento, no se habia instruido a ninguno de los grupos
filiales para poder tener un impacto positivo en la alfabetizacion de la gente y el
mejoramiento de las practicas agricolas y tener un mayor aprovechamiento del
campo. Una de las premisas derivadas de los arreglos de 1929, era que la educacion
tenia que ser laica, limitando a la iglesia a impartir ensefianza religiosa sélo en los
espacios de culto (Romero,2008:366). El papel de la ACM ante el problema educativo
se reducia durante las asambleas y jornadas rurales que se realizaban en la parroquia

a impartir platicas sobre los peligros de la ignorancia y la importancia de la educacion.

Como ya se menciond, la ACM se concentraba en la difusién del cristianismo en
el pensamiento y la cultura con matices nacionalistas. Sin embargo, la propia
religiosidad de los habitantes de Las Huertas también era un factor determinante en
las variaciones de militancia. Ese factor tiene que ver directamente con el culto a los
santos pues, aunque la Virgen de Guadalupe es la patrona del pueblo, a la cual se
consagré la ACM en Las Huertas, habia personas con filiacion al “Sefior de la
Humildad”, santo patrono de la comunidad vecina de Buena Vista. Ese santo se
prestaba a Las Huertas antes de la llegada de la Accién Catdlica y eso propicié una
notable devocién a ese santo, asi como la formacion de un grupo que organizaba los
recorridos y visitas a las casas de los creyentes. Sin embargo, a pesar de la apertura
de la Accién Catdlica para trabajar en conjunto con otros grupos y asociaciones, las
personas con fieles al Sefior de la Humildad evitaban asociarse a la ACM. En un
balance de la poblacién masculina en condiciones de pertenecer a la ACM, tomando
en cuenta que la poblacién de hombres con esos criterios era aproximadamente de
340 individuos, solamente 10% por ciento de esa poblacién se encontraba adscrita.

De esas cifras, un porcentaje de 4% se encontraban en la ACIJM Yy el 6% en la UCM.
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Este es un dato interesante, porque ofrece un panorama del impacto de la ACM en
Las Huertas.

Grafica 6. Porcentaje de la poblacion
masculina participante en la ACM 1961

mACIM
7 UCM
Resto de la
poblacion
masculina

Total de poblacion
masculina 1961= 340

Fuente: Elaboracién propia con base en LAMH, Acta de conformidad sin nimero, 22 de enero de 1961 y base de
datos del INEGI.

El porcentaje de socias en la ACM de Las Huertas también es significativo.
Aparentemente, la poblacién femenina total comparada con la de los hombres es
menor, pero tomando en cuenta solo el estimado de la poblacién en condiciones de
asociarse a los grupos filiales, se puede notar que también en la disposicién de
ingresar a ellos, las mujeres fueron mas activas que los hombres. En ese sentido,
Boylan (2009) afirma que las mujeres jugaron un rol determinante en la defensa de la
religion. Para el caso de Las Huertas, como se mencioné anteriormente, ademas de
la defensa de la religion, el rol de las mujeres no se alejaba del trabajo para lograr el
bien comun. En nameros, el 14% de mujeres eran socias, 3% en la JCFMy 11% en
la UFCM.
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Grafica 7. Porcentaje de la poblacion
femenina participante en la ACM 1961

=JCFM

mUFCM

Resto de la poblacion
femenina

Total de poblacién
femenina 1961 = 202 Imagen 7. Distintivo empleado por socias
de la Union Femenina Catdlica
Mexicana.

Fuente: Elaboracion propia con base en LAMH, Acta de conformidad sin nimero, 22 de
de 1961 v b de d del INEGI Fuente: Cortesia de la propietaria Obdulia
enero de y base de datos de . Garcia Martinez.

Tomando como referencia la documentacion de las Juntas Parroquiales del mes
de enero de 1966, se puede conocer el estimado estadistico con el que la ACM

contaba a nivel nacional:
Somos el 1.43% de la poblacion mexicana; al finalizar 1966, deberemos ser el 2%*°.

La cifra del estimado nacional de militantes en la ACM de 1.43% de 1966, contrasta
con el 11% de la poblacién de Las Huertas en ACM. Eso da cuenta de la activa
participacién de los habitantes del pueblo en la Accién Catdlica, la cual indicaba una
tendencia de incremento paulatino. Esa participacion era impulsada por el cura de

Jilotepec Eduardo Ferrusca.

119 AHACM, Fondo Didcesis de Tula, Exp. Junta Diocesana de Tula, 1966 f. 2.
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Para el afio de 1964, el incremento de socios y socias en los grupos de la ACM fue
notable, donde el estimado pasé de ser el 11% de 1961 a 25%. La cantidad de
habitantes de Las Huertas activos en la ACM contrasta con el panorama nacional de
la propia institucion religiosa, pues Barranco (1996) sostiene que es durante la década
de los afios sesenta cuando la Accién Catélica comenz6 a mostrar signos de

decadencia.
Gréfica 8. Poblacion de Las Grafica 9. Total de personas
Huertas en ACM 1964 adscritas a los grupos de ACM

en Las Huertas 1964

60 52
Poblacién
en ACM 50

9
25% 40 38

31

Resto de 30
la
poblacién 20 16
75%
0
ACIM UCM JFCM UFCM

Fuente: Ambos cuadros de elaboracion propia con base en LAMH, Acta de conformidad sin niimero, 19 de enero de
1964 y base de datos del INEGI.

Diversos factores influyeron en ese declive, el cual se puede situar desde la llegada
de Avila Camacho a la presidencia de México declarando publicamente su fe catolica.
La constitucion quedd en segundo plano cuando comenzaron a abrirse numerosas
escuelas confesionales manejadas por sacerdotes y por otro lado, emergieron nuevas
organizaciones de laicos con un perfil politico como la Unién Nacional Sinarquista y el
Partido Accién Nacional, los cuales sirvieron a la Iglesia como canales alternativos de
participacién politica. Posteriormente en la década de los afios cincuenta, las
relaciones de la Iglesia con el Estado siguieron mejorando con Miguel Aleman y Adolfo
Ruiz Cortines. Desde 1953 surgieron mas organizaciones de laicos que se unieron en
una campafia nacional moralizadora, de donde destacan grupos como ACM,
Congregaciones Marianas, la Legién de la Decencia, los Caballeros de Colén y la
Union Nacional de Padres de Familia (Concha,1986:59).
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Un ejemplo de la intervencion de los nuevos grupos en la politica nacional se dio
entre 1959 y 1962 cuando el Estado y la Iglesia entran de nuevo en conflicto, esta vez
por la implantacion del libro de texto Unico gratuito en la educaciéon primaria. La
oposicion la presentaron integrantes de la Union Nacional de Padres de Familia, sin
embargo, el conflicto fue negociado ante el amparo de los “arreglos” por lo que no se

alcanz6 una situacion extrema.

En octubre de 1962 se puso en marcha el Concilio Vaticano Il que tom6 por
sorpresa a los obispos mexicanos por planteamientos ajenos a su mentalidad
emanados en su mayoria de obispos y te6logos europeos. Uno de los planteamientos
del concilio era una reconciliaciéon con el “mundo moderno”, una “puesta al dia” en la
practica religiosa que en general se conoce también como “aggiornamento”. En
términos practicos, consistio en la introduccion del espafiol en la liturgia, el regreso a
la lectura de la biblia e incluso la introduccién de musica folclérica en los templos. Eso
dividié a la Iglesia en tradicionalistas y progresistas, es decir, quienes se oponen al
cambio y quienes luchan por introducirlo (Concha,1986:62-66). Entre los sectores
tradicionalistas se encontraban los sinarquistas y miembros del PAN. Sin embargo,
para los comicios electorales a la presidencia de México en 1968, era claro que el PAN
no contaba con el apoyo suficiente, por lo que se acepté como candidato a Gustavo
Diaz Ordaz del PRI, pues representaba a la corriente mas conservadora de su partido,
lo cual garantizaba que estaria mas alejado del populismo y en ese sentido, mas

cercano a la Iglesia (Blancarte,1992:209-212).

En agosto de 1968, se coincidié con la Il Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano en Medellin, Colombia. En ella se puso sobre la mesa la dificil
situacion que atravesaba América Latina por sus gobiernos que mantenian al
continente crucificado, lo cual padecié México dos meses después en el mes de
octubre. A partir de entonces la Iglesia se propuso marchar codo a codo con sus
pueblos (Romero,2005:507).

En otras palabras, a partir de Medellin, la Iglesia intent6 acercarse mas a las clases
populares e hizo suyos los anhelos de liberacion y las exigencias de justicia social,
sobre todo de los méas pobres. A grandes rasgos, pasoé de una condicidn de perseguida
(1920-1930), marginada (1930-1940), tolerada (1940-1960) a buscada y solicitada en
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tiempos de Diaz Ordaz caracterizado por el autoritarismo ante la disidencia
(Concha,1986:41-55). En ese proceso, una mejora y resurgimiento hegemonico de la
Iglesia ante el Estado es evidente, con lo cual la ACM fue perdiendo protagonismo en
los aflos sesenta como mecanismo al servicio del clero mexicano, aunado a la
constante aparicion de grupos de seglares ya mencionados, que tenian funciones

similares.

No obstante, la introduccién tardia de la institucion religiosa a Las Huertas, le
permitio seguir creciendo en un contexto local en comparacién con el nacional, el cual,
iba en descenso. Sin embargo, ese crecimiento local sélo se materializ6 en la cantidad
de socios y socias afiliados a la institucion. Las actividades que desempefiaron las
personas afiliadas a la Accion Catdlica en Las Huertas, fueron similares a las que se
emprendieron en sus inicios. Para los afios sesenta, fue comuan para los grupos la
convivencia y cooperacion con los de otros pueblos. A eso se sumaban
peregrinaciones y procesiones a la Basilica de Guadalupe y con otros pueblos
asociados a la ACM. También se convocaba a cursos en otras parroquias con

diferentes tematicas.

En el rubro para campesinos se ofrecié un curso sobre el ciclo del cultivo de maiz
del 13 de marzo al 13 de mayo de 1960 dirigido a los grupos de UCM y ACIM.'? Los
temas del curso no solo eran sobre el cultivo del maiz, sino también del cultivo de
alfalfa, hortalizas, flores, fertilizacion del suelo, cria de ganado vacuno, porcicultura,
avicultura y desde luego temas como movimiento parroquial, formacion civica asi
como estudios sobre los problemas del campesino. Sin embargo, los resultados no
fueron los esperados por las autoridades de la ACM, pues poco después enviaron
una circular a la parroquia de Jilotepec, porque la asistencia no fue muy nutrida. En
ella pedian conocer los motivos por los que no habian asistido reiterando que se habia
hecho la invitacion con tiempo.*?* Ese tipo de cursos contrastaba con las inminentes
practicas agricolas de un pueblo agrarista como Las Huertas que también se dedicaba

a la cria de ganado vacuno principalmente, por lo que décadas anteriores estuvieron

120 APJ, Accion Catolica Mexicana, Comité diocesano de México, Jefatura de Grupos Foraneos y Campesinos,
Circular No. 16, 1 de marzo de 1960, sin folio.

121 APJ, Acci6n Catolica Mexicana, Comité Diocesano de México, Jefatura de Grupos Foraneos y Campesino, Circular
No. 22, 22 de marzo de 1960, sin folio.
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solicitando al gobierno tierras de pasteo. Los pobladores llevaban a cabo sus
actividades econdémicas mediante conocimientos empiricos, por lo que no hubo
mucho interés en acudir a los cursos. Se suman otros factores como la construccién
de los canales para llevar el agua de las presas de Santa Elena y Danxh6 lo cual
mantenia ocupados principalmente a los varones y, por otro lado, el ejido proveia lo
necesario para mantener al ganado, siendo irrelevante el cultivo de alfalfa ademés de

requerir mucha agua de riego.

Otra iniciativa de la ACM a implantar en los campesinos de Jilotepec fue el culto
a San Isidro Labrador. En abril de 1960 llegé una circular a la parroquia de Jilotepec
con la instruccién de celebrar la fiesta del santo patron de los campesinos el 15 de
mayo. Las instrucciones eran hacer una intensa propaganda para entusiasmar a la
gente, hacer un gran desfile con carretas adornadas, animales y herramientas de
trabajo. El desfile tenia que comenzar en algun punto importante de Jilotepec donde
se reunirian los grupos filiales masculinos de ACM de todo el municipio para terminar
en la parroquia de San Pedro y San Pablo donde se haria una misa solemne. La
propuesta también incluia que al final de la misa hablara un presidente o algun socio
“preparado” acerca de la festividad de San Isidro Labrador y los fines del campesino
de la ACM.*?2 Sin duda el desfile se llevé a cabo, pero con una raquitica participacion
de los pobladores de Las Huertas quienes no presentaron contingente al desfile y sélo
se limitaron a la asistencia a misa de los pocos que participaron. La principal razén
de la escasa asistencia era evidente y descansaba en el hecho de la indiscutible
devocién a la Virgen de Guadalupe a quien dedicaban el agradecimiento por las
buenas cosechas a través de la feria del carnaval Xhita. Se debe mencionar que no
se encontraron indicios de intentos de erradicar el carnaval Xhita por parte de los
grupos de ACM, aungue si intervinieron en otros asuntos como se vera mas delante,

de una forma no tan radical.

Para finales de los afios sesenta, las practicas de la ACM seguian siendo
problematicas al menos en el pueblo de Las Huertas, pues a pesar de contar con

escuela desde los afios treinta, no hubo intentos por mejorar la educacién y el

122 ApPJ, Accion Catdlica Mexicana, Comité Diocesano de México, Jefatura de Grupos Foraneos y Campesinos
Circular No. 40, 29 de abril de 1960, sin folio.
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analfabetismo seguia siendo un problema principalmente los adultos que militaban en
la UCM y UFCM. Eso obstaculizaba los trabajos de difusiéon del catolicismo, pues la
ACM tenia muchas herramientas difusoras impresas, a las cuales, muy pocas
personas en Las Huertas podian acceder.

Sin embargo, a pesar de los obstaculos, los pobladores seguian incorporandose
a los grupos filiales de ACM. Mediante las listas de socios y socias se puede apreciar
la constante presencia de los apellidos Arce, Santiago, Hernandez, lo cual ocurre
también en los listados de encargados y mayordomos, siendo estos apellidos los que
estan asociados con los primeros pobladores de Las Huertas. A partir del trabajo de
campo, se obtuvo como resultado que la marcada presencia de los tres apellidos esta
asociada a una amplia ramificacion familiar. En esa red convergian padres, madres,
hijos, hijas, hermanos, hermanas, tios, tias, abuelos o abuelas!?. Pero no solo eso,
los pobladores que se encontraban asociados a la ACM podian acceder a una
dinamica de fortalecimiento o creacion de capital simbdlico o prestigio, aunque no se

siguieran del todo las premisas de la ACM.

El tema de las relaciones de parentesco, puede dar cuenta de la creaciéon de
vinculos familiares entre miembros de la comunidad, lo cual podria responder a
diferentes razones, como la conservacion de propiedades entre integrantes de Las
Huertas o continuidad familiar respecto a los cargos en la mayordomia. Lo anterior
puede cobrar sentido al revisar el caso de las mujeres, donde el registro de apellidos
poco comunes, denota su llegada a Las Huertas mediante el matrimonio con algin
habitante de la comunidad. Ese fendmeno no ocurre con las sefioritas integrantes de

la JCFM, pues casarse podria llevarlas a salir de Las Huertas.

A pesar del animo del cura Eduardo Ferrusca, de los socios y la fructifera labor de
propaganda para reclutar gente, los propdsitos de la instituciébn respecto a las
poblaciones rurales no se cumplieron. Por un lado, las Academias Rurales impulsadas
por la Accion Catélica que buscaban instruir a los campesinos en nuevas tecnologias
agricolas, no llegé al pueblo y ni socios ni socias supieron de su existencia. Por otro

lado, el alcoholismo, uno de los principales males que la ACM planteaba combatir, en

123 Entrevista a Sabino Arce Avendarfio y esposa, realizada el 15 de octubre de 2018.

150



el caso de Las Huertas no fue atendido y siguié siendo una practica recurrente
principalmente entre los varones del pueblo, lo cual caus6 algunas tensiones que

seran abordadas mas adelante.

La presencia del cura Eduardo Ferrusca fue lo que mantuvo la vigencia de la
Accién Catdlica en Las Huertas y en todas las comunidades de Jilotepec donde
impulsé el florecimiento de la institucidn religiosa. Después de quince afos de servicio
religioso en Jilotepec, el cura fue asignado en otra parroquia en el afio de 1969, afio
gue coincidié también con la apertura de la capilla del pueblo. El cura Gustavo
Fuentes y un par de afios después el cura Emilio Gonzéalez, fueron los sucesores de
Eduardo Ferrusca en la parroquia de Jilotepec. Con ellos llegaron diferentes formas
de concebir el servicio religioso, al impulsar otro tipo de agrupaciones religiosas y la
eleccion de coordinadores entre vecinos de Las Huertas que no estaban
precisamente asociados a la Accién Catdélica. Eso significé el inici6 de un proceso
paulatino de desplazamiento de los grupos de la ACM el cual duré aproximadamente
hasta 1975. El dltimo proyecto de Eduardo Ferrusca con los grupos de ACM del
pueblo estaba dirigido a los jovenes y se intentaba formar una agrupacién musical,

iniciativa que no se consigui6.'?

El cura Gustavo Fuentes, poco después de sustituir a Eduardo Ferrusca, también
hizo cambios en la presidencia parroquial, cargo que desempefidé Emilio Dorantes,
otro actor impulsor de la ACM en Jilotepec. Con ello terminaron las asambleas
parroquiales de cada mes a las que confluian los socios y socias de los grupos de la
Accion Catolica. Poco a poco se fueron implantando nuevos rezos y cantos diferentes
a los que los integrantes de la ACM estaban acostumbrados, asi cada vez fue menos
frecuente la necesidad de escuchar el himno de la Accién Catodlica.’®® Con esa
situacion y al no recibir un mensaje oficial de terminacién de servicio religioso para la
ACM, el &nimo de las personas se vio afectado, por lo que comenzaron a abandonar

sus obligaciones con los grupos filiales.

124 Entrevista Felipa Jiménez Locadio y esposo Sotero Hernandez Martinez, realizada el 6 de diciembre de 2018.
125 |ibro de memorias de Saturnino Arce. Documento resguardado por el autor.
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3.3 Relaciones con el sistema de cargos y con otras organizaciones

De los procesos resultantes de la vida religiosa de Las Huertas, se han
desprendido a lo largo del tiempo diferentes grupos y asociaciones. Algunas con una
estructura y funciones complejas, como su sistema de cargos. Otras que reflejan la
profunda devocion a la patrona del pueblo, como la Asociacién Guadalupana del
Barrio de las Huertas. Las relaciones con fieles de pueblos aledafios también dieron
lugar a la conformacion de grupos dedicados a santos que visitaban Las Huertas,
como fue el caso de Los Adoradores del Sefior de la Humildad, santo patrono del
pueblo de Buena Vista. Ese tipo de organizaciones religiosas, tenian cabida dentro
de una de las premisas de la Accién Catdlica en los pueblos, la cual proponia el
trabajo en conjunto con otras asociaciones religiosas, con el fin de alcanzar el bien

comun.

Analizar las formas de relacionarse de la Accion Catélica con el sistema de cargos
y las otras organizaciones religiosas que existieron en Las Huertas de 1956 a finales
de los afios sesenta, permitird conocer si se pudieron lograr las metas de la ACM en
un pueblo en particular. En las siguientes lineas se tratara el desarrollo histérico de la
relacion de la Accion Catolica con la mayordomia y otras organizaciones en la zona

de estudio, encontrando puntos de acuerdo y puntos de choque.

Al momento de la llegada de la Accién Catdlica a Las Huertas, se contaba ya con
una larga tradicibn de mayordomos y encargados para las fiestas religiosas del
pueblo. Ademas del sistema de cargos, como ya se ha mencionado, existieron al
mismo tiempo grupos y asociaciones religiosas que también antecedieron a la ACM.
De acuerdo con los documentos de la mayordomia y testimonios de adultos mayores
del pueblo, una de las organizaciones religiosas pioneras fue la Asociacion
Guadalupana del Barrio de Las Huertas (AGBH), que como su hombre lo indica,

estaba dedicada a la patrona del pueblo.

Antes de que el cura Eduardo Ferrusca diera a conocer la ACM en las Huertas en
1956, la mayoria del pueblo no conocia con exactitud esa institucion. No obstante, la
invitacion del cura para formar la ACM en el pueblo tuvo una respuesta positiva.

Durante esos primeros afios, la relacion de los socios de los grupos de la ACM con
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miembros del sistema de cargos era arménica. Ocupar un cargo en la mayordomia
de Las Huertas no era obstaculo para poder ser socio de la Accion Catélica o
viceversa, por el contrario, fue una via mas para poder formar capital simbdlico. Se
presentaron algunos casos en que mayordomos o encargados también fueron socios
de la ACM; hubo también otros casos donde solo desempefiaron algin cargo en la
mayordomia o solo fueron socios de la ACM. Algunos ejemplos de mayordomos que
fueron socios de la ACM como se muestran en el Cuadro 12, son Cirilo Santiago
(1958), Lorenzo Blas (1960), Hermenegildo Leén (1962) y como alberos Fortino Cruz
(1957), Ebodio Arce (1958), Cirilo Cruz (1959), Eladio Arce (1960), Gregorio Arce
(1961) y Martin Leonardo (1962).

En el caso de los encargados era mas comun la doble funcién entre el cargo y
como socio de ACM, por ejemplo Celedonio Santiago quien fungié como primer
delegado de ACM en Las Huertas y en otro momento se desempefié como encargado
de las fiestas religiosas del pueblo.*?® También durante esos primeros afios, para los
procesos de eleccion de nuevos encargados, los socios y socias de los grupos de
ACM normalmente participaban votando por las nuevas propuestas para ocupar los
cargos, y en algunos casos, los miembros principalmente del grupo UCM, podian ser

propuestos para ser nuevos encargados.

Al llegar a Las Huertas la Accion Catélica consagrada a la patrona del pueblo, se
comenzo un lento desplazamiento de la AGBH. Tomaria un poco mas de diez afios a
la ACM engrosar sus filas de socios y socias considerablemente y, por ende, tener
una participacion mas significativa en los procesos del sistema de cargos. Un actor
gue destaca por su labor como delegado de la ACM en Las Huertas y como encargado
de las fiestas religiosas fue Celedonio Santiago. Tenia un rol influyente en el pueblo
pues ademas de los cargos antes mencionados, era musico en las fiestas y de los
pocos escribanos del pueblo que participaba en la redaccion de algunas de las actas,
ademas de haber sido también Comisariado Ejidal. Su labor en la ACM destacé por
realizar propagada para captar mas personas en la Accion Catélica. Para las fiestas

religiosas, fue encargado en 1952 pero también al desempefiarse como escribano de

126 | AMH, Acta de conformidad sin nimero, 7 de febrero de 1961. Documento resguardado por la mayordomia de
Las Huertas.
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las actas de la mayordomia, influy6 para que se cambiara por escrito el nombramiento
de la AGBH para los acuerdos y sustituirlo por “los socios y socias de la ACM”. Poco
a poco se dej6 de mencionar la AGBH en las actas de la mayordomia. Uno de los
propositos era que la ACM captara a la mayoria de la poblacién y quedara como grupo
religioso definitivo para la adoracion de la Virgen de Guadalupe. Con ese cambio, se
complementaban el objetivo que anteriormente se limitaba al culto religioso y se
pasaba a hacer también trabajo comunitario como se mencion6 en el apartado

anterior.

El grupo de los Adoradores del Sefior de la Humildad fue apoyado principalmente
por los curas que antecedieron a Eduardo Ferrusca en la parroquia de Jilotepec, entre
ellos José Suarez de 1940 a 1947 y Odilon Cortés de 1947 a 1954. Poco se conoce
de la estructura de ese grupo, solo se sabe que en conformidad del cura se elegian
representantes y la mayoria de los adoradores tenian algun vinculo con el pueblo de
Buena Vista, la mayoria de las veces era su terrufio y tenian familiares en ese lugar.
Su proposito excluia trabajo comunitario, sélo se limitaba al culto del santo del pueblo
Vecino y a organizar procesiones en Las Huertas cuando la imagen estaba de visita
dias antes de su fiesta del 6 de agosto. Como es sabido, la concentracién de los
esfuerzos de Eduardo Ferrusca y el presidente parroquial Emilio Dorantes giré en
torno a la ACM, lo que implico el proceso de olvido del grupo de los adoradores.
Durante ese proceso, las dos organizaciones coexistieron durante algunos afios de
manera ordenada y cooperativa en las fiestas tanto de la Virgen como del Sefior de
la Humildad. A pesar del ambiente de coexistencia entre ambas organizaciones, la
ACM no pudo captar socios provenientes del grupo de los adoradores, debido a un
acuerdo de palabra que impedia a los devotos del Sefnor de la Humildad pertenecer
a dos grupos o0 mas. Ese acuerdo se mantuvo aun después de que los adoradores ya
no contaban con la direccion del cura de Jilotepec. Dejaron de hacerse procesiones
en Las Huertas, pero los adoradores siguieron identificados con ese grupo y se sigui6
asistiendo a Buena Vista para la fiesta del 6 de agosto. Fue hasta los Ultimos afios de
la década de los sesenta cuando el papel de los socios de la ACM empezé a
manifestarse activamente como actores hegemonicos, lo cual implicé una serie de

tensiones.
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Otro de los actores destacables fue Saturnino Arce, quien fue miembro activo de
la ACM desde su introduccion en el pueblo en 1956. Dos afios después se
desempefié como presidente del grupo de UCM hasta 1961. Fue un actor influyente
en Las Huertas, pues ademas de sus actividades como socio de la ACM, fue de los
pocos que estuvieron relacionados con el sistema de cargos y el poder civil. En 1968,
al ser el segundo encargado de las fiestas y socio de la Accion Catodlica, gestion6
hacer una modificacién en las practicas de la tradicion Xhita, en la cual dias antes del
carnaval, las figuras'?’ salian a visitar las casas llevando consigo las imagenes
religiosas. Esos recorridos se caracterizaban por un desmedido consumo de alcohol
de los Xhitas. Esa situacion tenia inconformes a los socios de la ACM vy los llevo a
presionar para encontrar una solucion, pues se consideraba incorrecto que los Xhitas
en estado de ebriedad, se llevaran las imagenes. La propuesta de los socios de la
ACM fue que se dejaran en la casa del mayordomo las imagenes y solo se llevaran
las alcancias para recabar limosna para la fiesta. La militancia de Saturnino Arce en
el sistema de cargos y la ACM, le permitieron poner en marcha la propuesta la cual
llevd a cabo por muy poco tiempo. Dos afios después, el factor determinante para
regresar a los recorridos de los Xhitas con sus imagenes llegé desde el propio pueblo,
pues los vecinos que recibian a los Xhitas querian hospedar a las imagenes, pues “no

se podian persignar con una alcancia”.?

Al afo siguiente, en diciembre de 1969 se comenzd el uso de la capilla el dia 12
con la fiesta de la Virgen. Para ese momento, aln no se terminaba la construccion,
pero los avances ya permitian su uso. Sin embargo, la situacién dividié al pueblo,
pues los encargados y mayordomos adn se mantenian renuentes a realizar la fiesta
en la capilla y otra parte del pueblo entre ellos, los socios y socias de ACM apoyaban
el uso de la capilla. Las fuentes refieren “un problema grave” la noche del 12 de
diciembre de 1969 derivado del uso de la capilla, donde el encargado Mateo Le6n
resulté culpable,*?® pero se desconocen los detalles del problema. Cuando sucedieron

los hechos, Mateo Ledn era el primer encargado y diez afios antes habia sido

127 En el pueblo llaman “figuras” a los personajes de los Xhitas, los cuales son El Toro, La Madama, EL Xhita Viejo y
El Caporal.

128 Entrevista con Saturnino Arce, realizada el 5 de diciembre de 2018.

129 | AMH, Acta de conformidad No.2, 21 de diciembre de 1969. Documento resguardado por la mayordomia de Las
Huertas.
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mayordomo. También para 1969, iniciaba el proceso de declive de la Accién Catdlica,
pues su impulsor el cura Eduardo Ferrusca ya no encontraba en Jilotepec. Sin
embargo, la influencia de ACM, se habia extendido hasta el sistema de cargos. Tras
el altercado, Mateo Leo6n fue destituido como primer encargado y se buscd su
reemplazo, el cual tenia que ser socio de la UCM. Ese acontecimiento advierte el
protagonismo y poder que la ACM habia adquirido en Las Huertas:

De conformidad con todos los que a la vez se tuvieron aceptar el quien salga electo,
siempre que sea socio de la UCM ha que esta seccion del apostolado esta consagrada
a la santisima Virgen de Guadalupe, y asi la ACM se encargue de vigilar que no se

escandalice en presencia de ella.

Que la ACM sea quien se haga responsable de vigilar que se le guarde el mas carifioso

respeto a la santisima Virgen de Guadalupe, no almitir ofensivas en su presencia.**

Como se ha explicado, la partida de Ferrusca de Jilotepec implic6 también el
declive de la ACM en Las Huertas. Se puede decir que la presencia de la organizacién
fue efimera, teniendo un periodo de estabilidad de 1956 a 1969, y de ese afio hasta
aproximadamente 1975 experimentd el proceso que le dio fin. Durante ese lapso,
hubo periodos de coexistencia y transformaciones con otras agrupaciones religiosas
gue surgieron en Las Huertas, producto de la profunda religiosidad de sus habitantes.
Finalmente, al cambiar los curas y con sus diferentes perspectivas de trabajo,
impulsando nuevos grupos de caracter local, cambiando a los coordinadores, la ACM
pasé por Las Huertas como las agrupaciones que le antecedieron cayendo en un

desuso paulatino hasta existir solamente en la memoria colectiva.

130 | AMH, Acta de conformidad No.2, 21 de diciembre de 1969. Documento resguardado por la mayordomia de Las
Huertas.
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Consideraciones finales

El periodo estudiado de la ACM en Las Huertas resulta interesante, pues son los
afos que la Iglesia en México atraveso por una serie de cambios, concretamente con
el Concilio Vaticano Il y posteriormente con Medellin, ademéas de los cambios de
gobierno que paulatinamente permitieron a la Iglesia respirar, con lo que paso de ser
perseguida y marginada, a tolerada y solicitada.

Se puede concluir que la ACM en Las Huertas, llegd en afios favorables, pero en
un terreno poco propicio para que prosperara. Décadas antes, el pueblo forjo
completamente su caracter agrarista, dominaba sus técnicas de cultivo, tenia a sus
infantes estudiando en la Escuela Rural Federal de Las Huertas y Xhixhata, lo cual
fue cerrando el campo de accién de la ACM. Eran personas muy involucrados en sus
ejidos y con un catolicismo popular muy arraigado, por lo que la llegada de ACM fue
un proceso lento en sus inicios, y dependié mucho de la direccion del parroco de
Jilotepec Eduardo Ferrusca, para que pudiera ser aceptada por la gente. Algo que
gueda pendiente es profundizar sobre Ferrusca, pues por el momento se carecen de
las fuentes necesarias para poder llevar un andlisis mas detallado sobre su
participacién en el proceso. Sin embargo, revisando el contexto y la informacién que
se tiene disponible sobre el parroco, se puede pensar que durante la guerra cristera
no mantuvo una postura belicosa, lo cual lo defini6 como partidario del modus vivendi,
siendo ademas secretario del Consejo Arquidiocesano de Asistentes Eclesiasticos de
la ACM.

Ante ese panorama se hizo palpable el hecho de que no habia la participacion
esperada en las actividades de la ACM, pues llegé al lugar mediante suposiciones
acerca del pueblo y no con el conocimiento aproximado de la realidad del lugar.
Evidentemente muchas de sus iniciativas no prosperaron por lo menos en Las
Huertas. Como ejemplo, los cursos sobre el cultivo de maiz recibidé pocos asistentes
de manera general con la premisa de ensefarles técnicas modernas para cultivo, la
produccion de alfalfa y cria de ganado, mientras que los pobladores de Las Huertas

ya tenian por su cuenta la tentativa de comprar dos tractores en 1967.*3 Eso quiere

181 | ACEHX, Libro 2, Acta sin namero, 3 de diciembre de 1967, f. 37. Documento resguardado por el Comisariado
Ejidal de Las Huertas y Xhixhata.
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decir que los pobladores conocian bien las técnicas de cultivo, conocian el tipo de
suelo y desde luego buscaban modernizar sus técnicas por cuenta propia. Algo en
gue se pueden diferenciar las técnicas de penetracion en el pueblo entre el estado y
la ACM es que el Departamento Agrario realizé estudios previos, lo que incluy6
censos Yy levantamientos topogréficos, lo que permiti6 conocer las condiciones
sociales de Las Huertas (también Xhixhata). Por otro lado, la ACM hizo su aparicién
dando por hecho que el pueblo necesitaba reorientar su religiosidad, conocer nuevas
y mejores formas de cultivo y que adoptarian el culto a San Isidro Labrador sélo por
ser campesinos. Mientras que los verdaderos problemas no fueron abordados
correctamente, es decir, pretendieron erradicar el problema de analfabetismo con
platicas y no ensefiando a leer y escribir. Sobre el alcoholismo, se encontraron con
un pueblo en bonaza ejidal que contaba con mas recursos para derrochar en las

fiestas religiosas y desde luego con suficientes magueyes para producir pulque.

Con la ACM se logré establecer relaciones entre los actores involucrados en otras
instituciones en Las Huertas, lo cual algunas veces fue un camino mas para la
formacion de capital simbdlico, y otras, él prestigio formado con anterioridad mediante
la gestion de cargos, sirvio para llegar a uno de los grupos de ACM. Es interesante
ver como algunos actores que desempefiaron cargos en el comisariado ejidal o la
mayordomia, se vieron privilegiados para ocupar un cargo dentro de los grupos de
Accion Catolica, lo cual sucedié también con los grupos femeninos donde las mujeres
responsables de los bailes tradicionales para la fiesta del 12 de diciembre, habian
formado prestigio, lo cual las colocé en ACM. De esa manera, ante un caso particular
se dio ocasion en que Saturnino Arce se desempefié como responsable de los grupos
de Accion Catdlica y al mismo tiempo con un cargo en la mayordomia. Evidentemente
eso repercutié en la manera de llevar a cabo sus fiestas, sobre todo en el carnaval
Xhita. Sobre las fiestas a los santos, la intervencién no parece haber sido significativa,
pues sobre todo el culto a la Virgen de Guadalupe fue ampliamente aprobado por la
Accion Catdlica. Sin embargo, en el caso del carnaval fue diferente, pues el
alcoholismo obligado en el ambiente festivo si era un tema de incumbencia para la
institucion, por lo que el intento de revertir esa situacion se hizo presente por iniciativa

de Saturnino Arce.
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La forma de afrontar esa situacidén por parte del actor inmerso en la mayordomia
y la ACM, tuvo parte en cambiar la costumbre de los Xhitas de salir en procesion con
los santos, dejandolos resguardados de cualquier dafio posible y limitandose a llevar
a los hogares de los vecinos solo las alcancias para que donaran limosna. Sin
embargo, de nueva cuenta los pobladores como laicos protestaron, pues su deseo de
hospedar a los santos se vio frustrado y solicitaron que los Xhitas salieran de nueva
cuenta con las imagenes. A pesar de los intentos de hacerse de una firme hegemonia
en el pueblo como una institucién de catolicismo oficial y la aceptacién del grupo, los
pobladores lograron imponer su religiosidad popular haciendo fracasar las propuestas
de la ACM en sus practicas religiosas. Finalmente, en el ambito nacional, las
relaciones entre el Estado y la Iglesia comenzaron a mejorar a partir de la gestion de
Manuel Avila Camacho, con lo que la Iglesia cada vez tenia menos necesidad de la
ACM. De esa manera desde los afios sesenta la institucion se encontraba debilitada,
siendo hasta entrados los afios setenta cuando perdié terreno de manera definitiva

en Las Huertas.
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Conclusiones Generales

En el presente trabajo se analizaron los procesos politicos en relacion con los
religiosos en el poblado de Las Huertas, municipio de Jilotepec desde 1930 a 1970.
Se planteé como objetivo comprender como el pueblo llevé a cabo las fiestas
religiosas, en relacion con diferentes procesos socio-politicos mediante relaciones de
poder, entre los distintos actores asociados a alguna institucion o a otro tipo de
organizaciones. A partir de ello, se pudo profundizar en los usos sociales de las fiestas
del pueblo durante los afios de 1930 a 1970, principalmente el carnaval y las fiestas
patronales. Ello implicé la identificacion de distintos actores inmersos en un amplio
entramado de relaciones de poder basadas en la acumulacién de capital simbdlico,
es decir, prestigio, buena reputacién y respeto. Los medios para esa acumulacion de
prestigio fueron principalmente las instituciones mediante las cuales se organizaba la

vida de los pobladores de Las Huertas desde el ambito civil y el religioso.

Para poder entender esas relaciones, se hizo una caracterizacion de Las Huertas
mediante un esbozo histérico del pueblo. De ello se encontr6 que el comienzo fue a
partir de un pequefio asentamiento de finales del siglo XIX con unas cuantas familias
llegadas del barrio del Deni, cerca de la cabecera de Jilotepec. Entrado el siglo XX,
el asentamiento fue creciendo y poco a poco se definieron sus actividades de sustento
como la agricultura y la alfareria. Las casas muy dispersas una de otra fue
caracteristica de Las Huertas a principios del siglo XX. Otro aspecto fundamental fue
el religioso, pues a partir de la veneracion de una imagen de la Virgen de Guadalupe,
comenzaron a forjar un catolicismo popular con una rica gama de practicas rituales.
En esa religiosidad se sustenta la feria del carnaval Xhita y las fiestas a la virgen el 8
de septiembre y el 12 de diciembre. De esa manera se pudo reconocer la nocién de
los pobladores sobre la organizacion social, por lo que formaron instituciones con ese
propésito. Se tiene asi, un sistema de cargos desde finales del siglo XIX con una
jerarquia dividida en encargados, mayordomos y alberos, por el otro la Asociacion
Guadalupana del Barrio de Las Huertas como un grupo local de laicos dedicados al

culto de la patrona del pueblo.
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Por otro lado, derivado de los gobiernos revolucionarios, se decreto el 6 de enero
de 1915 el reparto de tierras acaparadas por pocas manos, para abastecer las
necesidades de los campesinos del pais. El efecto del decreto se sinti6 en Las
Huertas y fue el detonante de fuertes problematicas durante las primeras décadas del
siglo XX, lo que implic6 para los pobladores la movilizacién y formacion de
instituciones con el fin de administrar sus actividades agrarias. Ante ese panorama
surgid la interrogante ¢De qué manera impactaron diferentes procesos politicos,
sociales y religiosos en la poblacion de Las Huertas para definir sus relaciones
sociales ante el Estado, Iglesia y poblados vecinos entre 1930 y 1970? La hip6tesis
gue se plante6 consider6 que el periodo de estudio enmarcé en el ambito nacional,
tensiones entre el Estado que promovia el reparto de tierras y la Iglesia que se oponia
a ello entre muchas otras cosas. En ese sentido, Las Huertas era visto como el lugar

idéneo para captar a la poblacién y hacer frente al Estado mediante grupos de ACM.

Al comprobar esa hipétesis, se puede afirmar que en el pueblo fueron notables los
cambios que acontecieron en la politica nacional y en las practicas del catolicismo
oficial que la iglesia traté de instaurar. En medio de ello hay una amplia interaccion
entre actores donde se vieron inmersos los habitantes de Las Huertas, los de
Xhixhata, los terratenientes, el parroco de Jilotepec e incluso el gobierno en sus tres
niveles y la Iglesia. La cuestion agraria fue determinante y de ello se desprendieron
diferentes problematicas. Estas querellas se libraron contra los terratenientes, pero
llama la atencién que los problemas suscitados mantuvieron a Las Huertas en union

con Xhixhata en algunas ocasiones, y en otros casos en una fuerte rivalidad.

En ese sentido, como se vio en el segundo capitulo, hubo choques con los
terratenientes de Jilotepec, quienes buscaban a toda consta no sufrir dafios en sus
ranchos por la afectacion de los ejidos. Surgieron diferentes estrategias que en
algunas ocasiones por parte de la familia Maldonado, para persuadir a los pobladores
de Las Huertas, usaron la violencia y sobornos. Otro recurso consisti6 en manipular
a la gente del pueblo de Xhixhata para que no se unieran con los agraristas de Las
Huertas, lo cual afect6 las relaciones entre los pueblos de Xhixhata y las Huertas. Sin
embargo, por parte de los pobladores hubo distintas formas de resistencia, por

ejemplo, el buscar la gestion de los litigios por tierras ante instancias gubernamentales
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de manera directa, lo cual se tradujo en resultados favorables para la gente del
pueblo. Algo a tomar en cuenta es que las condiciones politicas en los afios treinta,
contribuyeron notablemente, pues se liberaba una disputa interna en el PNR donde
diferentes facciones buscaban asegurarse en el poder. De ese conflicto en el partido,
la faccion de Agustin Riva Palacio que se enfocé en acaparar a las masas de
campesinos y obreros se impuso para terminar con el PSTEM, apoyado
principalmente por la clase media. Ello beneficié a los campesinos de Las Huertas,
pues a través de la Liga de Obreros y Campesinos guiada por Riva Palacio, se

aceleraron los procesos en favor de los campesinos solicitantes de tierras.

Otro elemento de resistencia empleado por los campesinos de Las Huertas contra
los terratenientes, fue mediante sus manifestaciones religiosas, concretamente con el
carnaval Xhita. Para explicarlo, se recurri6 a James Scott, para quien el carnaval
puede servir a los grupos subalternos como “tribunal del pueblo” o un medio de
protesta contra los grupos hegemaonicos, y a la vez como una véalvula de escape de
la frustracion, rencor e impotencia que se acumula en la gente. Eso pasa a ser una
forma segura de decir lo que cotidianamente no podian. De esa manera, el carnaval
Xhita ademas de los fines rituales, servia como catalizador de la presién por los
distintos choques con los rancheros y terratenientes que se habia acumulado a lo
largo de los afos. Sobre esa relacion de dominados con la hegemonia, hay
pobladores en Las Huertas que reconocen que el carnaval Xhita es una satira de los
terratenientes que algin dia monopolizaron las tierras y explotaban a los
campesinos.’? En ese sentido la figura taurina del Xhita esta asociada a las grandes
partidas de ganado que poseian las familias acaudaladas. Los latigos los relacionan
con la crueldad de los capataces para reprimir y controlar a los peones. Por si fuera

poco, la figura del caporal recuerda justamente al capataz o ranchero.

Con esto no se pretende demeritar las actuales interpretaciones asociadas a la
cosmovisién indigena, pero tiene coherencia que con el paso de los afios los procesos
histéricos de Las Huertas dieran pauta a incorporar elementos como los que se han

mencionado. Eso cobra sentido al retomar a Eric Hobsbawm y la idea de las

132 Entrevista a José Cruz Santiago, 10 de septiembre de 2019.

162



tradiciones inventadas, pues practicamente, el carnaval Xhita se ciment6é en bases
histéricas, pero teniendo adaptaciones para un funcionamiento y vigencia segun las
nuevas circunstancias. Para dar mayor sustento a ese planteamiento, resulta
interesante corroborar en el mapa de los pueblos que conservan la tradicion Xhita
(Mapa 2), que son pueblos aledafios a donde se concentraban ranchos y haciendas
cerca de la cabecera municipal excepto Calpulalpan que esta mas alejado, pero cerca
de la hacienda homonima antes conocida como La Cofradia. Esto da a pensar en
nuevas interrogantes e investigaciones a futuro para analizar si conflictos similares
entre grupos subalternos y grupos hegemadnicos, dieron cabida a mantener viejas

tradiciones o incluso a reinventarlas.

Sin embargo, no todo fue conflictos contra grupos hegeménicos, pues también el
carnaval Xhita fue util en conflictos y rifias con los pobladores de Xhixhata tal como
lo mencion6 Scott. Nuevamente el reparto agrario fue la razén, debido a que el
poblado de Xhixhata se encontraba dividido en agraristas y quienes se oponian al
reparto, principalmente los que laboraban como jornaleros de los rancheros y
terratenientes. Los efectos de esos choques entre pobladores fueron llevados a la
vida cotidiana y cuando tenia vigencia la temporada de Xhitas. La razén se puede
explicar mediante E.P. Thompson, quien menciona que los grupos subordinados
recurrian a las actividades carnavalescas para cobrar cuentas sobre afrentas o
agravios, por lo que aprovechaban el anonimato de la indumentaria y las mascaras
para pelear en nombre del pueblo y evitar represalias posteriores. Una vez mas, el
carnaval cumplié con la funcién social similar a una valvula de escape de las tensiones
y rencores generados por las posturas politicas dominantes en cada uno de los

pueblos.

Seria interesante poder analizar en un futuro los casos de otras poblaciones para
conocer como ha sido la interaccion entre los grupos de terratenientes o rancheros
con los grupos subalternos como campesinos o jornaleros. En ese sentido, se abririan
muchas aristas que llevarian en primer lugar a repensar el carnaval Xhita en los
pueblos de Jilotepec de manera independiente, tomando en cuenta las
particularidades de cada poblacién y no como un aspecto general del municipio como

se ha manifestado hasta el momento. Eso daria pie también a la posibilidad de
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repensar el carnaval segun las tradiciones inventadas de Hobsbawm, tratando de
ampliar la visién de sus funciones que hasta ahora se habian limitado al aspecto
religioso e incluso folclérico, sin considerar una funcion social del carnaval. Con ello
no se negaria el pasado de la tradicion asociado a las culturas originarias, sino que
se comprenderia como se aprovecharon posteriormente para conseguir nuevos usos

de ellas para propésitos mas contemporaneos.

Por otro lado, los conflictos entre habitantes de Las Huertas y otros actores, asi
como su interacciébn con distintas instituciones, permiten entrever una clara
conciencia politica de los grupos subalternos tal como lo menciona Ranajit Guha, es
decir, son grupos que resisten de distintas maneras, lo cual implica que se organizan

y toman acciones pensadas e incluso premeditadas.

Varios son los ejemplos que se pueden citar para corroborar la anterior afirmacion;
entre algunos hechos, caben mencionar las movilizaciones cuando no tenian
aprobacion los representantes que hacen mal uso de su puesto, que no daba los
resultados esperados o que haya sido impuesto sin tomarse en cuenta al pueblo.
También recurrieron a reestablecer el orden cuando un dirigente tomaba acciones sin
considerar a los pobladores, por lo que le enjuiciaban, destituian y reemplazaban
mediante votos, tomando como referente el prestigio del sustituto. Ante ese
panorama, sobre los habitantes del pueblo como verdaderos actores activos en la
resistencia, se debe sefialar el logro de fundar su escuela mediante negociaciones
con los Maldonado, quienes pertenecian al grupo hegeménico. De esa manera se
buscdé enfrentar el problema educativo como una iniciativa impulsada desde el mismo
pueblo. Aunado a ello, el contar con un inmueble para la escuela, significé también la
creacion de un espacio publico que, para Xavier Guerra (1998:11), es necesario para
actividades politicas internas, pues brindo el punto de reunién para tratados en el

ambito civil y agrario.

En cuanto al ambito religioso, también se hizo evidente la conciencia politica, pero
en este caso, las instalaciones de escuela no fueron funcionales. Hasta antes de
1956, el espacio que ocupo relevancia y solemnidad para discutir los asuntos en ese
rubro, seguia siendo la casa del mayordomo, que incluso desde 1935 se decor6 con

el arco “frontera” para delimitar el lugar simbdlicamente.

164



Al respecto también se tuvo conciencia de la necesidad de un espacio donde
practicar la religion en perspectiva oficial, es decir, donde recibir los sacramentos,
escuchar misa y venerar a la patrona del pueblo. Concretar ese proposito llevo tiempo
dejando algunos problemas internos en el trayecto. Sin embargo, a finales de los afios
cincuenta, lograron concretar el proyecto para edificar una capilla, siendo mediador el
cura de Jilotepec Eduardo Ferrusca. La construccion del inmueble religioso fue motivo
de nuevos conflictos internos por la direccion de los trabajos, en la que el prestigio de
nuevo fue fundamental para ocupar los cargos, principalmente de presidente de obras

y tesorero.

Aunque al principio el parroco encontré resistencia por parte de un sector de la
poblacion acostumbrado mas a su catolicismo popular que al oficial, logro implantar
los grupos de Accion Catolica mientras el proceso de construccion de la capilla estuvo
vigente. Los primeros grupos de laicos se formaron en el pueblo desde 1957 y se
mantuvieron operantes hasta principios de los afios setenta. Las razones que la
Iglesia tuvo para tratar de captar a los laicos mediante los grupos filiales de la ACM,
fue su condicion marginada después de los arreglos de 1929 que dieron fin a la guerra
cristera y la inconformidad de muchas politicas que implementé el Estado que
afectaban los intereses del clero mexicano. Sin embargo, la Iglesia no podia intervenir
en asuntos politicos, lo cual no solo fue una preocupacion del clero nacional, sino
también del Vaticano. Desde 1930 la ACM pasé por distintas etapas en términos de
ideologia, lo cual se gestaba desde las altas esferas en el Vaticano con el fin de que
sus érdenes se pusieran en marcha en México. De esa manera, para los afios que se
mantuvo la ACM en Las Huertas, correspondieron las reformas del Concilio Vaticano
Il en los afios cincuenta y Medellin en los afios sesenta. En términos generales, la
Iglesia le atribuy6 funciones a la ACM de moralizar a los laicos, erradicar problemas
como los vicios, combatir el analfabetismo, el socialismo, ayudar a los campesinos
mediante cursos para la introduccién de nuevos cultivos o manejo de tecnologias

aplicadas al campo.

Con la implementacion del Concilio Il, se introducen innovaciones como la misa
dialogada y se cambia el latin por el castellano. En cuanto al sacerdocio, se estipula

una nueva orientacién y compromiso como verdaderos guias espirituales mas que
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solo administradores parroquiales. Mas adelante con Medellin, se ordena al
sacerdocio enfocarse a velar por las clases populares en lugar de las clases medias,
con el fin fortalecer con esos grupos a la Iglesia mostrandose también en contra de
los gobiernos autoritarios que a finales de los sesenta asediaban a América Latina.
Ante ese contexto se puede entender el hecho de la introduccion de la ACM en Las
Huertas con un cura Eduardo Ferrusca, partidario de las propuestas ideolégicas de la
Iglesia.

Durante el tiempo que los grupos filiales de la ACM se encontraron activos en el
pueblo, hubo modificaciones en cuanto a las practicas del catolicismo popular de las
personas, pues absorbié al grupo de laicos local la Asociacion Guadalupana del Barrio
de Las Huertas; se traté de imponer que una vez terminada la capilla, seria la sede
de todas las fiestas a los santos, incluido el carnaval Xhita. Sobre este Ultimo también
se tratd6 de modificar la practica de hacer recorridos con los santos, considerando
inmoral el hecho de llevar las imagenes mientras se consumia alcohol

desmedidamente.

Con todo ello, los signos de no haber tenido éxito se hicieron evidentes por varias
razones: Fueron los mismos laicos los que hicieron que los Xhitas volvieran a salir
con las imagenes de los santos a pesar de lo que implica el ambiente carnavalesco.
La campafia moralizadora de la ACM incluia el combate contra el alcoholismo, lo cual
no se logré en Las Huertas, donde ademas de la vida cotidiana, también las fiestas a
la virgen y San José implicaban consumo de alcohol en exceso; tampoco funcionaron
los intentos por ensefiar nuevas técnicas de cultivo para mejorar la vida de los
campesinos; aunque habia una cantidad considerable de personas dentro de los
grupos filiales de la ACM, pocas eran las que realmente participaban en las reuniones
0 eventos en la parroquia de Jilotepec, como fue el caso de los campesinos que se

negaron a adoptar a San Isidro Labrador como santo patrono.

Como se ha visto, la sociedad de Las Huertas era muy activa politicamente, por
lo que la busqueda de mejores condiciones de vida se trabajaba de forma colectiva
desde algunas décadas antes de la llegada de la ACM al poblado. En otras palabras,
Las Huertas no era precisamente el tipo de poblacién rural que necesitaba de los

servicios de la ACM para salir adelante. En el ambito civil, conocian sus necesidades
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y trabajaban en ello, e incluso tenian una mayor cercania con el Estado desde los
afios treinta cuando tuvo comienzo el proceso de reparto de tierras. En lo religioso, el
no contar con un templo propio durante muchos afios, significaba una relacion un
tanto distante con el catolicismo oficial, el cual solo encontraban acudiendo a misa en
la parroquia de San Pedro y San Pablo, por lo que fortalecieron una religiosidad
popular con practicas e instituciones propias. Ese catolicismo enraizo
significativamente en el pueblo, por lo que la gente se inclinG mas por sus propios
rituales y costumbres que por los ideales oficiales de la ACM, siendo vital el cura

Ferrusca para que la institucién se mantuviera vigente.

No obstante, a finales de los afios sesenta con la formacion de distintos grupos de
laicos y la mejora de las relaciones entre Estado e Iglesia desde el gobierno de Avila
Camacho, influyeron para que la ACM le fuera siendo cada vez menos funcional a la
Iglesia para recuperar terreno ante el Estado, por lo que fue cayendo en desuso. En
el caso de Las Huertas, ademas de esos factores en el contexto nacional, se pueden
sumar factores locales como la partida de Eduardo Ferrusca de la parroquia de
Jilotepec sin que sus sucesores volvieran a poner empefio en continuar con la ACM,
pues ya no era necesario. También la autonomia de los pobladores para auto
gestionarse, los llevd a mantenerse inmersos en las actividades derivadas de sus
ejidos, pues gracias a ello se pudieron materializar mejoras en lo civil y lo religioso.
En otras palabras, los cambios suscitados una vez que se declaré definitiva la
dotacion de los ejidos significd una racha de bonanza econdémica en Las Huertas,
debido a que pudieron explotar recursos forestales para el comercio de carbén y del
maguey para la elaboraciéon de pulque. Ello otorgé mayores recursos al pueblo por lo
gue comenzd a verse mayor derroche en las fiestas. Un ejemplo de esos cambios es
la abundancia de comida y el esmero por la indumentaria, que dejé de hacerse con
técnicas y materiales improvisados; en su lugar se hicieron grefieros complejos y con
gran cantidad de colas de res. Hubo que pagar por elaborar esos grefieros mas
sofisticados, sin embargo, un pendiente que queda de esta investigacion seria
ahondar en el tema de esos nuevos artesanos gue se dedicaron a hacer los grefieros

gue desde luego, no eran tan baratos.
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A finales de los afios sesenta la capilla se encontraba adn en trabajos de
construccion. En 1967 entr6 un buen recurso proveniente del carbon producido en el
monte. El ingreso fue de ayuda para concluir la capilla dos afios méas tarde en 1969.
Por otro lado, esa bonanza agricola también trajo consigo un agravamiento con el
problema del alcoholismo, que ademas tenia cabida y cierta libertad en tiempos del
carnaval; esa alta disposicion de pulque estaba asociada a la posesién de abundantes
magueyes en sus ejidos.

El andlisis de los problemas que se han mencionado, permite ver que el prestigio
o capital simbdlico fueron determinantes para quienes estaban al frente de alguna
institucion como el comisariado ejidal, la mesa directiva para el funcionamiento de la
escuela, el sistema de cargos para las fiestas religiosas, la mesa directiva de obras
para la construcciéon de la capilla y los grupos de Accion Catdlica Mexicana. Los
resultados de la gestién de quienes dirigieron alguna de las instituciones, fueron el
determinante para que se pudiera obtener el apoyo del pueblo o de manera contraria,
su desaprobacion. De esa manera se considerd en un principio que solo la relacién
entre el sistema de cargos con otros actores era fundamental para las redes de poder,
pero se encontré que quienes estaban al frente del sistema de cargos fueron los
mismos que dirigieron afos antes el comisariado ejidal, alguna mesa directiva o afios

después, en los grupos de Accion Catdlica.

Mediante esas dinamicas entre actores y su prestigio, las querellas que surgieron
por temas agrarios dejaron sensibles cicatrices que volvian a abrir cuando se
presentaron problemas en el campo religioso. Con ello, tras una rotacién de personas
al frente de las instituciones en Las Huertas se puede resolver que no solo el sistema
de cargos fue crucial en las relaciones de poder ni la Unica via para acumular capital
simbolico. Ademas, el papel de la poblacién fue de gran relevancia debido a la clara
nocion que tenian sobre el funcionamiento y los propdsitos de las instituciones tanto
locales como las de mayor envergadura como las que emanaban del Estado o la
Iglesia. En el caso local es interesante el manejo del comisariado ejidal y del sistema
de cargos al cual podia acceder cualquier varén, cuyo prestigio o desprestigio,

dependié de su gestién.
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Los procesos de relevo de cargo mediante votaciones, el control a base de actas,
las asambleas, las movilizaciones ante desacuerdos, asi como la iniciativa de mejorar
su infraestructura civil y religiosa, confirman la conciencia politica de los pobladores
de Las Huertas y su relacion con los procesos que sucedieron fuera del pueblo. Con
esto cabe reiterar a la clase subalterna como actores relevantes con capacidades
politicas y con historia propia, lejos de la suposicién que regularmente los asocia con
la ignorancia, el atraso, los vicios y la necesidad como seguramente asumio la Iglesia,

lo cual influy6 para que la puesta en marcha de la Accion Catélica fuera infructuosa.

En términos historiogréficos, la relevancia del trabajo también puede abarcar el
tema del reparto agrario, las relaciones gobernantes-gobernados o sobre la Accion
Catdlica Mexicana que poco se ha trabajado. Asi se puede afirmar que el reparto
agrario no siempre fue una utopia como sugiere Medin (1983:161), pues en el caso
de Las Huertas y Xhixhata fue exitoso, pues la bonanza se manifest6 en la

introducciéon de mejoras materiales al pueblo, incluido el ambito religioso.

Ante esto, tal vez sea prudente hacer especial énfasis en repensar las tradiciones,
la cultura y/o religiosidad popular no solo con una perspectiva folclorista. Una mirada
desde la ciencia histdrica en una pequefia escala, permite ver que todos esos
elementos estan relacionados con mecanismos politicos y sociales, los cuales no
pueden ser entendidos aisladamente, postura valiosa para lograr una mejor

comprension del México diverso que una sola ciencia no puede explicar.
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Siglas

ACIM
ACM
AGBH
AHACM
AMJ
APJ
JCFM
LACEHX
LAMH
RAN
PNR
PSTEM
PST
UCM

UFCM

Asociacion Catdlica de la Juventud Mexicana
Accion Catdlica Mexicana

Asociacion Guadalupana del Barrio de Las Huertas
Archivo Histérico de la Accion Catélica Mexicana
Archivo Municipal de Jilotepec

Archivo Parroquial de Jilotepec

Juventud Catdlica Femenina Mexicana

Libro de Actas del Comisariado Ejidal de Las Huertas y Xhixhata
Libro de Actas de la Mayordomia de Las Huertas
Registro Agrario Nacional

Partido Nacional Revolucionario

Partido Socialista del Trabajo del Estado de México
Partido Socialista del Trabajo

Unién de Catolicos Mexicanos

Unidon Femenina Catoélica Mexicana
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Anexos

Cuadro 12. Mayordomos y Fiscales afiliados ala ACM
Mayordomos
1957 Cirilo Santiago
1958 Martin Leonardo 1957 (secretario), 1961
1959 Mateo Le6n
1960 Lorenzo Blas 1957, 1961
1961 Leopoldo Martinez
1962 Hermenegildo Ledn 1961
1963 Agapito Arce
1964 Alfonso Nepomuceno
1965 Francisco Santiago Gonzalez 1957, 1961
1966 Bartolo Santiago
1967 Placido Blas
1968 Agustin Hernandez
‘ Fiscales
1957 Fortino Cruz 1957 (presidente)
1958 Ebodio Arce X
1959 Cirilo Cruz 1957
1960 Eladio Santiago X
1961 Gregorio Arce X
1962 Martin Leonardo X

Fuente: LAMH, Acta de eleccion No. 1, 27 de enero de 1957, resguardado por la mayordomia de Las Huertas.
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Cuadro 13. Primera lista de socios y socias de la Accion Cat6lica (1957)

ACJIM UCM JFCM
Benita
Presidente 1 Evodio Arce 1 Fortino Cruz 1 Leonarda Arce 1 .
Santiago
Apolonio
Secretario 2 2 Martin Leonardo 2 Panfila Arce 2 Maria Blas
Gonzélez
. | . . Agustina
Tesorero 3 Ladio Arce 3 José Leonardo 3 Atanasia Santiago 3 .
Santiago
Marcelina
4 Eugenio Arce 45 Saturnino Arce 4 Marcelina Martinez 4
Gonzalez
. . . . Balentina
5 Ricardo Santiago 6 Ponciano Reyes 5 Tomasa Santiago 5 .
Castillo
6 H#itHHt Arce 7 Euladio Santiago 6 Natalia Hernandez 6 Serenia Blas
. . Candelaria
7 Madaleno Arce 8 Gregorio Arce 7 Cecilia Arce 7
Leonardo
. Sofia
8 Zenon Arce 9 Pablo Arce 8 Florencia Arce 8 .
Santiago
. . . Sipriana
9 Eusebio Arce 10 Remigio Arce 9 Margarita Blas 9 .
Santiago
. . Juliana
10 Ramén Arce 11 Pedro Flores 10 Daniela Santiago 10 .
Santiago
11 Pedro Gonzélez 12 Cirilo Cruz 12 Anastasia Martinez 11 | ### Gonzaga
. Eufracia
12 | Alberto Gonzélez 13 Manuel Santiago 12 .
Santiago
. Seledonio Basilia
13 | Ermenegildo Le6n | Delegado . 13
Santiago Gonzaga
Francisco Febronia
14 . 15 Lorenzo Blas 14 .
Santiago Jiménez
Francisco Ygnacia
15 15 .
Hernandez Jiménez
16 | Zotero Hernandez 16 | Adriana Arce
. Rocenda
17 Luis Martinez 17
Arce
Felipa
18 | Ysidoro Santiago 18 .
Balentin
Pablina
19 Eusebio Arce 19
Gonzélez
20 | Plasido Sebastian
21 Faustino Cruz

Fuente: LAMH,

Acta de eleccion No. 1, 27 de enero de 1957, resguardado por la mayordomia de Las Huertas.

172



Cuadro 14. Socios y socias de la ACM 1961

UCM

JCFM

Presidente 1 Eucebio Arce Santiago 1 Apolonio Gonzélez Leonarda Arce 1 Balentina Castillo
Secretario 2 Alfonso Arce 2 Alberto Gonzalez emmemeeeeeeen 2 Marcelina Martinez Santiago
Tesorero 3 Francisco Hernandez 3 Cirilo Cruz Atanacia Santiago Arce 3 Erminia Leonardo
4 Isidro Arce 4 Lorenzo Blas Cirila Arce 4 Venita Santigo
5 Maximino Arce 5 Pablo Arce Margarita Blas 5 Adriana Arce
6 Magdaleno Arce 6 Fortino cruz Anastacia Martinez 6 Marcelina Gonzéalez
7 Zenon Arce 7 Martin Leonardo 7 Ignacia Jiménez
8 Ricardo Santiago 8 Juan Leonardo 8 Panfila Arce
9 Pedro Gonzélez 9 Ponciano Reyes 9 Ma Blas Guzméan
10 Francisco Santiago Gonzélez 10 Evodio Arce 10 Agustina Santiago
11 Isidro Santiago 11 Eladio Santiago 11 Sirenia Blas
12 Faustino Cruz 12 Gregorio Arce 12 Candelaria Leonardo
13 Clemente Hernandez 13 Pedro Flores 13 Sofia Santiago
14 | Celedonio Santiago 14 Sipriana Santiago
15 Manuel Santiago 15 Gonzélez
16 Luis Martinez 16 Eufracia Santiago de Arce
17 Ermenegildo Le6n 17 Basilia Gonzaga
18 Cirilo Hernandez 18 Febronia Jimenez
19 Aristeo Hernandez 19 Felipa Valentin
20 Remigio Arce 20 Pablina Gonzélez
21 Ramon Arce 21 Natalia Hernandez
22 Saturnino Arce 22 Daniela Santiago

Fuente: LAMH, Acta de conformidad sin nimero, 7 de febrero de 1961. Documento resguardado por la mayordomia
de Las Huertas.
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Cuadro 15. Socios y socias de ACM 1964

ACIM UcMm JFCM UFCM
Presidente 1 Fran<_:|sco 1 Manuel Santiago 1 llaria Arce 1 Slfar!ana
Santiago Santiago
Secretario 2 NK:?I&S 2 Celegiomo 2 Elena Blas 2 Felipa Jiménez
Hernandez Santiago
T Domingo 3 Gervacio Marcelina 3 Natalia
Hernandez Hernandez Santiago Hernandez
### Florentino Saturnino Arce 4 Pabla Santiago 4 Erminia Jiménez
. . Hermenegildo Isidora ’ .
5 Felipe Santiago 5 Ledn 5 Ml 5 Sofia Santiago
Sabino Eusebio Elena
& Hernandez € Hernandez ® Hernandez ® FlosEhide At
7 Faustino Cruz 7 Ponciano Reyes 7 Justina Arce 7 Adriana Arce
8 ### Avendafio 8 Lorenzo Blas 8 Francisca Arce 8 Felipa Valentin
9 Faustino Arce 9 Fortino Cruz 9 Celsa Martinez 9 Eufrgma
Santiago
. . . Flavia . L~
10 Fidel Carpio 10 Ramon Arce 10 . 10 Ylaria Gonzéfiez
Hernandez
11 Alfonso Santiago 11 Cirilo Cruz 11 Juana Arce 11 Juliana Santiago
12 Tomas Santiago 12 Alverto Gonzélez 12 Maria Flores 12 Ma Blas
13 Fileman 13 Apolonio 13 Anastasia 13 Panfila Arce
Gonzélez Gonzélez Martinez
Francisco Clemente Atanasia Balentina
14 Santiago 14 Hernandez 14 Santiago 14 Castillo
15 Timoteo Blas 15 Luis Hernandez 15 Micaela Blas 15 Pabllpa
Gonzéez
16 Franuscg i 16 Alfqnso 16 Elidia Blas 16 Basilia Gonzaga
Trejo Hernandez
17 | ###ArceReyes | 17 Aurelio 17 Febronia
Hernandez Jiménez
Marcelino Luciano Marcelina
L Hernandez L Hernandez . Gonzalez
19 Pablo Gonzélez 19 FranFlsco 19 Cecilia Arce
Hernandez
20 Dionisio Lépez 20 Eladio Santiago 20 Past;uala
Hernandez
21 Alejandro Arce 21 Armando Flores 21 Marcela Arce
22 Pablo Martinez 22 Pedro Flores 22 | Vicenta Santiago
23 Ca‘?"“o 23 Geronimo Reyes 23 Tomlasa
Santiago Santiago
24 Sevastian Arce 24 Matilde Reyes? 24 Maria Arce
25 Pedro Arce 25 José Leonardo 25 Mat’llde
Hernandez
Santiago . . Marcelina
26 T 26 Jacinto Carpio 26 Martinez
27 Vicente Arce 27 Martin Leonardo 27 anf:l cla
Jiménez
28 Sabino Arce 28 Sot’ero 28 Sabina Reyes
Hernandez
29 Ysidoro Arce 29 Luis Martinez 29 Blasa Santiago
30 Grego_r o 30 Eugenio Arce 30 Pabla Arce
Tolentino
31 Florentino Arce 31 Remigio Arce 31 Antv:')nla
Hernandez
. Socorro
32 Gregorio Arce 32 Sanchez
33 Avund_lo 33 Arcadia Flores
Sebastian
34 Evodio Arce 34 Febrpnla
Santiago
35 Pedro Arce 35 Cristina Reyes

174



36 Faustino Arce 36 Can"nen
Hernandez
37 Gregono 37 Carlota Arce
Santiago
38 Pedro Gonzalez 38 Florencia Arce
39 Casimiro Arce
40 Zenon Arce
41 Ysidoro Natividad
42 Camilo Tolentino
Gregorio
= Santiago
Alejandro
e Santiago
45 Felipe Santiago
Saturnino
Gl Santiago
a7 Cgle'stlno
Jiménez
Felipe
& Hernandez
49 Ricardo Santiago
50 Maximino Arce
51 Magdaleno Arce
52 Alfonso Arce

Fuente: LAMH, Acta de conformidad sin nimero, 19 de enero de 1964. Documento resguardado por la mayordomia
de Las Huertas.
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Imagen 8. Ejemplar de La Hora Apostdlica, uno de los impresos
de la ACM que circularon en Las Huertas. Fue difundido por
Emilio Dorantes y fue utilizado como cancionero de alabanzas
durante las ceremonias religiosas, incluido el himno de la ACM.

Fuente: Cortesia de la propietaria Felipa Jiménez Leocadio.

Imagen 9. Ejemplar de Doctrina Cristiana Curso Superior. Impreso que
contiene la historia, los propésitos y los valores de la ACM. El texto estaba
dirigido a los representantes de los grupos filiales y servia como un
manual de instruccién para instruir a los socios y socias de la ACM para
el cumplimiento de los objetivos de la institucion.

Fuente: Cortesia del propietario Saturnino Arce.
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Misa :
: 'Di‘alogada o

= para

Imagenes 10 y 11. Ejemplar de Misa Dialogada para Campesinos. La misa dialogada hace referencia a la misa como
se conoce en la actualidad, es decir el sacerdote mirando a los fieles y empleando el castellano. Esa practica comenzé

a difundirse desde los afios 50, debido a que antes de ello, el sacerdote impartia misa dando la espalda a los

asistentes y solo se empleaba el latin.

Fuente: Cortesia del propietario Saturnino Arce.
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